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Introduction

armi les exercices les plus exigeants en littérature, la traduction occupe

sans conteste une place de choix. Quiconque s’essaie a cet art entend,

au fil des lignes qu’il lit et traduit, cette voix lui soufflant a I’oreille le
fameux adage : « Traduire, c’est trahir ».

Et pour cause : transposer les sens d’un langage a un autre, chaque langage
ayant son propre lexique, ses propres procédés stylistiques, voire ses propres
structures, souvent sans équivalent exact dans l'autre langue, reléve parfois
du défi. Alors quand s’ajoute a ces contraintes celle de la poésie, avec ses
exigences tant stylistiques que métriques, 'entreprise devient d’autant plus
ardue.

Néanmoins, nombre de traducteurs se sont essayés a cet exercice périlleux,
non sans devoir se résigner a certaines concessions.

Ainsi, si certains ont délibérément renoncé a la versification pour adopter la
prose, privilégiant la clarté et 'exhaustivité, a 'instar de H. Boutaleb dans sa
traduction de l'ceuvre qui nous occupe, sans doute la plus diffusée
aujourd’hui ; d’autres, en revanche, ont tenté de préserver des codes
poétiques afin de restituer 1'aspect lyrique du texte original.

Prenons I'exemple des célebres Mu ‘allagat, quintessence de l'art poétique de
I’ Arabie jahilite, encore aujourd’hui étudiées par tout arabisant digne de ce
nom. Depuis la premiere traduction recensée au XVlle siécle par Levinus
Warner jusqu’aux travaux contemporains, les orientalistes ont divergé quant
aux méthodes et aux compromis a adopter, et leurs méthodes et leurs choix
face a ces concessions ont largement divergé.

A la maniére de Boutaleb, Jacques Berque s’affranchit de la métrique au profit
d’une traduction en prose, donnant ainsi par exemple pour les premiers vers
de la gasida :
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« Halte, que nous pleurions au rappel de I’ Amie et du site au défaut de la dune entre
Dakhil et Hawmal | et Tiid'ih et Migrit la forme n’en demeure que par le tissage des
vents du nord et du sud »

D’autres, comme André Miquel ou Pierre Larcher, choisiront de conserver la
forme poétique en s’imposant la contrainte de l’alexandrin. Néanmoins,
Pierre Larcher fit le choix d’abandonner la contrainte de la rime au profit d'un
alexandrin plus libre, privilégiant la concision et une certaine correspondance
avec les vers de l'ceuvre originale. André Miquel, quant a lui, conserva la
contrainte de la rime, mais sacrifia la structure des vers ainsi que leur ordre.

Pierre Larcher traduira les vers susmentionnés comme suit :

« Halte, et pleurons au rappel d"une aimée, d"un camp
Au déclin de la dune entre Dakhoiil, Hawmal,

Totidih et Migrat, dont la trace ne s’efface

Grdce a la navette des vents, du sud, du nord ; »

André Miquel, quant a lui, proposera ce qui suit :

« Halte ! Pleurons tous trois un souvenir d’amour
Qui vécut la ot meurt en sa courbe le sable,

Entre ad-Dakill, Hawmal, Ttidih et Al-Migqrat.
Les vents du nord, du sud, sont venus tour a tour
Pour signer de ces lieux la trame ineffagcable.»

On mesure ainsi toute la difficulté qu’il y a a transposer fidelement une
ceuvre poétique d'une langue a une autre. Mais la responsabilité qu'implique
la traduction, a I'égard de l'auteur comme du lecteur, 'honnéteté qu’exige
une telle entreprise, 'ambition d’atteindre l’excellence et le respect da a
'héritage scientifique, sont autant de raisons qui m’ont empéché de céder aux
compromis les plus faciles, auxquels d’autres avant moi se sont résignés.

J'ai donc toujours veillé, dans mes traductions de poésies arabes, qu’elles
soient didactiques (comme celles des mutiin) ou littéraires, a respecter autant
que possible I'ceuvre originale, dans les limites permises par les langues
arabe et francaise, en tdchant d’en restituer la fidélité jusque dans la structure
des vers.



C’est avec cet objectif que j'ai abordé la traduction de la Burda, laquelle
mérite sans doute plus que toute autre une telle exigence, tant en raison de la
beauté de sa langue originale que de son importance dans le patrimoine
islamique sunnite, et de la bénédiction qu’elle représente pour tout croyant
animé d’amour pour notre bien-aimé Prophete 5.

J'ai ainsi entrepris, il y a quatre ans déjal, de traduire la poésie vers pour vers,
sans en omettre ni en doubler aucun. Jai veillé a la correspondance des sens
comme des termes, et j'ai cherché a restituer les métaphores et autres figures
de style par leurs équivalents en frangais, en m’appuyant pour ce faire sur les
commentaires de référence.? J'ai également veillé a ce que les vers riment
entre eux, et a ce que 'aspect lyrique des vers soit préservé.

Cependant, n’étant pas mieux que mes prédécesseurs - bien au contraire -, j’ai
dG également consentir a quelques compromis que jespere mineurs au
regard de 1'objectif poursuivi. Le plus important d’entre eux est que jai
parfois dG sacrifier la césure de l'alexandrin, traditionnellement en deux
hémistiches distincts, afin de conserver les termes les plus clairs et les plus
fideles possibles. En outre, si j'ai fait de mon mieux pour ne rien omettre, j'ai
parfois dii laisser de cOté certains termes qui n’étaient pas indispensables au
sens général. J'ai également parfois alterné entre rimes plates et rimes
embrassées ou croisées la ou c’était nécessaire.

Enfin, n’ayant pas la prétention d’étre un poete, 'ouvrage que je présente
releve davantage de l'exercice de traduction que de la création poétique a
proprement parler. Que le noble lecteur veuille donc excuser les inévitables
faiblesses stylistiques, nécessairement en deca de la grandeur de 1'ceuvre
originale.

1J’ai entamé la traduction bénie de cette poésie en aofit 2021.

2 ‘Umar ibn Ahmad Afandi, ‘Asidat ash-Shuhda : sharh Qasidat al-Burda ;

Muhammad Yahya al-Huluw, al-Burda sharhan wa-i‘raban wa-balaghatan li-tullab al-ma‘ahid wa-
ljami‘at ;

Muhammad at-Tahir Ibn ¢Ashiir, Shifa’ al-Qalb al-Jarih ;

Ibrahim al-Bajtri, Sharh al-Burda ;

Ahmad al-Qastallani, Mashariq al-Anwar al-Mud?’a ;

Ibn Hajar al-Haytami, al- ‘Umda fi Sharh al-Burda ;

Zakariyya al-Ansari, az-Zubda ar-Ra’iqa ;

Jalal ad-Din al-Mahalli, Sharh al-Burda ;

Muhammad “Ali ibn ‘Allan as-Siddiqt al-Makki, adh-Dhukhru wa-1-‘Udda fi Sharh al-Burda.
Et d’autres références.



Présentation de la Burda

La Quastdat al-Burda (litt. : Poeme du Manteau), également connue sous le nom
de Quasidat al-Bur’a (Poésie de la Guérison) ou al-Kawakib ad-Durriyya fi Madh
Khayr al-Bariyya (« Les astres lumineux dans l’éloge du meilleur des
créatures »), compte parmi les poémes les plus célebres composés en
I'honneur du Prophéte Muhammad . Elle a été composée par l'imam
Muhammad ibn Sa‘id ibn Hammad as-Sanhaji al-Basiri (608-696 H /
1213-1295), poete sanhaji, connu pour ses nombreuses éloges du Prophete 5.

Le célebre historien as-Safadi, dans son livre al-Wifi bi-I-Wafayat3, apres avoir
attribué la poésie a son auteur a travers sa chaine de transmission par le
shaykh Abu Hayyan an-Nahwi, mentionne la cause de son écriture des
propos de l’auteur lui méme :

« J'avais composé des poemes en 1'éloge du Messager d’Allah g, puis il
arriva que je fus frappé d'une paralysie qui avait rendu la moitié de mon
corps inerte. Alors je songeai a composer ce poeme, la Burda. Je I'écrivis et
jimplorai Allah, par son intercession, qu'll me guérisse. Je me mis a le réciter
a plusieurs reprises, je pleurai, jinvoquai, je me tournai vers Allah par elle,
puis je m’endormis. Je vis alors le Prophéete £, qui passa sa main bénie sur
mon visage et jeta sur moi un manteau. Je me réveillai en ressentant un regain
de vigueur. Je sortis de ma maison sans en avoir informé quiconque.

Je rencontrai alors 'un des dévots ascetes (fugara’) qui me dit : ‘Je voudrais
que tu me donnes le poeéme par lequel tu as loué le Messager d’Allah #." Je
répondis : ‘Lequel ?" Il dit : “Celui que tu as composé pendant ta maladie,” et il
en cita les premiers vers. Puis il dit : ‘Par Allah, nous 1’avons entendu hier
soir étre récité devant le Messager d’Allah &%, et je I'ai vu se balancer
d’agrément, il I'a apprécié et a jeté un manteau sur celui qui le récitait.” Je le
lui remis. Cet homme pauvre rapporta cela et le songe se répandit.” »

Ainsi, depuis le temps de sa composition jusqu’a nos jours, les éloges n’ont
pas tari, pour vanter la beauté de cette poésie et en faisant un embléme de

3 al-Waft bi-I-Wafayat vol. 3 p.93-94, éd. Dar Ihya’ at-Turath



I"'amour du Prophete gi.

L'imam des shafi‘ites de son époque, l'illustre Ibn Hajar al-Haytami, écrit
dans son Sharh al-Hamziyya* a propos de la place de la Burda et des raisons de
sa large diffusion :

« Le plus éloquent des poeémes composés pour louer le Prophete 5§, parmi
les vers raffinés et harmonieux ; le plus accompli dans la description de ses
qualités, soutenu par une métrique solide et élégante ; le plus complet quant
aux mérites, particularités et miracles qu’il rassemble ; et le plus clair dans ses
allusions a ses perfections, est sans doute celui qu’a faconné, tel de l'or pur et
ordonné comme des perles précieuses, le shaykh, 'imam, le connaisseur
d’Allah, le maitre accompli, ’'homme aux multiples talents, le vérificateur
minutieux, 'orateur brillant et le savant renommé : Sharaf ad-Din Abu
‘AbdiLlah Muhammad ibn Sa‘id, plus connu sous le nom d’al-Basiri.

Il fut 'une des merveilles de son époque, aussi bien en poésie qu’en prose. Et
s’il n’avait composé que son célebre poeme, la Burda - dont la renommée s’est
si largement répandue que les gens 1'étudient aussi bien dans leurs maisons
que dans les mosquées - cela lui aurait suffi pour la gloire et le mérite. ».

Depuis sa composition, la Burda a suscité une attention exceptionnelle parmi
les musulmans. Jamais aucun autre poeéme n’a connu un tel engouement. Les
calligraphes rivaliserent pour 'orner, aussi bien dans leurs recueils que sur
les murs des mosquées, au point qu’elle fut inscrite sur les parois mémes de
la Mosquée du Prophete g4 a Médine.

Les fideles avaient coutume de la réciter lors des rassemblements et des
cérémonies solennelles, notamment a 1’occasion de la naissance du Prophete
ge. Les récitants I'entonnaient avec ferveur, et beaucoup rapporterent avoir

constaté, par sa bénédiction, de grands bienfaits dans leur vie spirituelle
comme dans leurs affaires terrestres. Cette tradition demeura jusqu’a de nos
jours ou elle est régulierement lue a toutes les occasions, dans les mariages,
les rassemblements religieux ou les réunions familiales, des pays du Maghreb
a I'Indonésie en passant par I'Egypte, la Russie ou I'Inde.

4 Al-Minah al-Makkiyya bi Sharh al-Hamziyya, vol. 1 p. 69, éd. Dar al-Minhaj.



Elle se diffusa largement, enseignant aux croyants 'amour du Messager
d’Allah 5%, amour qui constitue le pilier de la foi et le fondement méme de

I'islam.

L'érudit Hajji Khalifa écrit dans son Kashf adh-Dhuniin® : « Ce poeme
resplendissant et lumineux recele d’innombrables bénédictions, et les
musulmans continuent a s’en imprégner avec dévotion dans toutes les
contrées du monde. »

Au fil des siécles, ce poéme béni a inspiré d’innombrables imitations. Les
poetes l'ont imité, paraphrasé, adapté, amplifiant ses vers en quintils, en
sextils ou en septains. Al-Hafidh as-Sakhawt rapporte dans son ad-Daw’ al-
Lami6 que Jamal ad-Din al-Kirmani ash-Shafi‘T avait réuni plus de soixante
quintils de la Burda.

Mais malgré ces multiples tentatives, aucun poeme n’a jamais égalé sa beauté
ni recueilli la méme réception unanime au sein de la communauté
musulmane.

En outre, les commentateurs et les auteurs se sont longuement intéressés a la
Burda. De grands savants de la communauté, des quatre écoles juridiques,
I'ont expliquée et annotée, au point que le nombre de ses commentaires a
dépassé la centaine.

Parmi ceux qui I’ont commentée, citons :

1. Muhammad ibn Marziagq al-AjisT at-Tilimsani, connu sous le nom d’Ibn
Marziiq al-Kabir (m. 781 H) - savant de Tlemcen, auteur de al-Musnad as-
Sart fi al-Mahasin wa-Mathalib al-Kabir as-Sultan Abt al-Hasan (chronique
historique sur le sultan mérinide Aba al-Hasan), de al-Burhan al-Mu’ayyad
dans les managib du Prophete g, de al-Minhaj al-Wadih, qui a un

commentaire sur la Qasidat al-Burda.

2. Muhammad ibn Ahmad ibn Marztq al-“Ajist at-Tilimsani, dit Ibn Marzaq
al-Hafid (petit-fils du précédent, m. 842 H / 1438-39), juriste malikite de

5 Kashf adh-Dhuniin vol. 2 p.1331, éd. Maktabat al-Muthanna

6 ad-Daw’ al-Lami li Hal al-Qarn as-Sabi’, vol. 10 p. 337, éd. Dar al-Jil, Beyrouth.



10.

11.

12.

Tlemcen. Il a composé trois commentaires sur la Qasidat al-Burda : Idhhar
Sidg al-Mawadda fi Sharh al-Burda (le grand commentaire), ash-Sharh al-
Awsat (commentaire moyen), al-Isti‘ab lima fi al-Burda min al-badt ¢ wa-I-
i ‘rab (commentaire abrégé).

Ahmad ibn ‘Ajiba al-Hasant al-Maghribi (1161-1224 H), auteur du célebre
commentaire sur les Hikam d’'Tbn ‘Ata’iLlah (Igadh al-Himam fi Sharh al-
Hikam), de son Tafsir al-Bahr al-Madid, ainsi que de plusieurs traités en
tasawwuf et en figh, qui a écrit un commentaire d’al-Burda.

Muhammad ibn al-Mu ‘attT as-Sarghint al-Marrakushi (m. 1296 H) auteur
d’un Sharh al-Burda.

I'imam Aba Shama al-Maqdist ash-Shafi ‘T al-Mugqri’ (m. 665 H), auteur de
al-Ba “ith ‘ald Inkar al-Bida < wa-I-Hawadith ;

‘Abd Allah ibn Yahya al-Hamidi al-Barbari, auteur d’un Sharh d'al-Burda
en langue berbeére.

Muhammad ibn ‘Abd al-Haqq al-AnsarT as-Sabti al-Maliki (m. 838 H) -
Ceuta, auteur d’un Sharh d'al-Burda.

Yasuf al-Bisatt al-Qahiri al-Maliki (m. 829 H), auteur d’un Sharh d'al-
Burda.

Ahmad ibn ‘AbdilLlah al-Qassar Al-Azdi at-Tanist al-Maliki (apres 790
H), auteur d’un Sharh d'al-Burda.

Ibrahim ibn Salih at-Tazerwaltt as-Sast al-Maliki (m. 1353 H), auteur d’un
Sharh d'al-Burda.

Muhammad ibn Sulayman as-Samlali al-Maghribi (m. 882 H / 1477),
auteur d’un Sharh d'al-Burda.

Sa“‘id ibn Muhammad al-‘Uqabi at-Tujib1 at-Tilimsant (m. 811 H / 1408),
auteur d’un Sharh al-Burda.
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al-‘Allama al-Wazir al-Ghassani (m. 1146 H / 1733), auteur de al-Jawahir
as-Saniyya fi Sharh al-Kawakib ad-Durriyya (commentaire de la Burda).

al-Qadi Bahr ibn ar-Ra’is al-Harani al-Maliki, auteur de Irtishaf ash-
Shuhda fi Sharh Qasidat al-Burda.

I'imam, 1’érudit Jamal ad-Din Ibn Hisham an-Nahwi (m. 761 H), le célebre
auteur des épitres en langue arabe Qatr an-Nada, Shadarat adh-Dhahab,
Mughni-I-Labtb ainsi que le commentaire de la Alfiyya d’Ibn Malik qu’il a
nommé At-Tawdih ;

le savant Shams ad-Din Ibn as-Sa’igh al-Hanafi (m. 776 H), qui intitula
son commentaire ar-Ragm ‘ald al-Burda ;

Ahmad ibn ‘Abd Allah al-Makki al-Maghribi, auteur de plusieurs poemes
dans les éloges du Prophete 54 et d’épitres en langue arabe, qui a écrit at-
Tasbi € al- “Ajib li-Qasidat al-Burda.

Le grand savant bien connu Muhammad At-Tahir ibn ‘Ashar (m. 1393
H), célebre auteur d’at-Tahrir wa-t-Tanwir, le grand Tafsir encyclopédique,
et de Magasid ash-Shari‘a al-Islimiyya entre autres, qui a intitulé son
commentaire de la Burda Shifa’ al-Qalb al-Jarth ft Sharh Burdat al-Madih.

Le grand savant al-‘Adlani ad-Dimnati al-Maghribi, auteur d’écrits en
figh malikite et en adab, qui a écrit un commentaire d’al-Burda.

‘Alf ibn Muhammad as-Samlali as-Staisi, auteur de commentaires en figh
et en ustl, qui a écrit un commentaire d’al-Burda : Lubiis al-Burda.

‘Abd as-Salam ibn Idris al-Marrakushi (660 H), auteur de traités en ‘aqida
et en adab, qui a écrit un commentaire d’al-Burda : Khawass al-Burda.

le célebre savant Sa‘d at-Taftazani (m. 791 H), auteur de Sharh al-‘Aqa’id
an-Nasafiyya, Mukhtasar al-Ma ‘ani, at-Talwih ila Kashf Haqa’iq at-Tangih ainsi
que de son Sharh al-Kashshaf ;

Le trés célebre imam Badr ad-Din az-Zarkashi ash-Shafi‘t (m. 794 H)
auteur de al-Bahr al-Muhit en usul al-figh, al-Burhan fi ‘Ulam al-Qur’an



24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

dans les sciences du Coran, al-Manthir fi al-Qawa id ainsi que al-Ijaba lima
Istadrakatahu ‘A’isha ‘ald as-Sahaba.

le grand savant, tres célebre historien et pere de la sociologie ‘Abd ar-
Rahman Ibn Khaldin (m. 808 H) auteur du Kitab al-‘Ibar, dont
I'introduction est connue sous le nom célebre de la Mugaddima, ainsi que
de Lubab al-Muhassal fi Usiil ad-Din ;

le savantissime, shaykh des shafi‘ites Jalal ad-Din al-Mahalli (m. 864 H)
auteur du Tafstr al-Jalalayn (dont il a initié la rédaction), de Sharh al-
Waragat en usal al-figh et du célebre commentaire de Jam < al-Jawami en
usal al-figh ;

le shaykh Khalid al-Azhart (m. 905 H), auteur de Sharh al-Kafiya d’Tbn al-
Hajib, de Sharh Qatr an-Nada d’Ibn Hisham, de Sharh Alfiyyat Ibn Malik,
qui intitula son ceuvre az-Zubda fr Sharh Qasidat al-Burda ;

Le hafidh Shihab ad-Din al-Qastallani (m. 923 H), célébre commentateur
du Sahth al-Bukhari dans son ceuvre qu’il a nommée Irshad as-Sari, et qui
intitula son commentaire Mashariq al-Anwar al-Mudiyya fi Sharh al-Kawakib
ad-Durriyya ;

Le shaykh al-islam Zakariyya al-Ansari ash-Shafi‘t (m. 926 H), qui fut
notamment le shaykh et maitre de I'imam Jalal ad-Din as-Suyati (m. 911
H), ainsi que de nombreux savants shifi‘ites de son époque, qui a intitulé
son commentaire az-Zubda ar-Ra’iga ft Sharh al-Burda al-Fa’iga ;

le savant MuhyTt ad-Din Shaykhzada al-Hanafi (m. 951 H), auteur d’une
célebre hashiya sur le Tafsir al-Baydawt;

le savantissime, imam, shaykh des shafi‘ites de son temps Ibn Hajar al-
Haytami (m. 973 H), auteur de Tuhfat al-Muhtaj bi-Sharh al-Minhaj, de al-
Fatawa al-Kubra al-Fighiyya, de az-Zawdjir ‘an Iqtiraf al-Kaba’ir ainsi que de
al-1lam bi-Qawati  al-Islam, qui intitula son commentaire al- ‘Umda fi Sharh
al-Burda ;

le célebre savant Mulla“All al-Qart al-Hanaff (m. 1014 H), 'auteur de
Mirgat al-Mafatth qui qualifia la Burda de « poeme béni, heureux, agréé et



noble » ;

32. shaykh al-islam Ibrahim al-Bajari, recteur d’al-Azhar (m. 1277 H), auteur
de nombreux livres tels que Tuhfat al-Murid ‘ald Jawharat at-Tawhid, et dont
le commentaire est une référence.

A ceux-ci s’ajoutent bien d’autres encore, a tel point que 'on pourrait en
dénombrer plusieurs centaines. Il ressort de ce qui précede 1'évidence de la
réception et de l'importance de ce poeme dans l'histoire de la pensée
islamique et chez les savants sunnites, lesquels non seulement ne I'ont pas
rejeté, mais I'ont au contraire encensé en le commentant et en ’enseignant.

Controverse et critique

Néanmoins, comme toute ceuvre littéraire - et plus encore dans le domaine
religieux - la Burda a été le sujet de polémiques et de controverses. Si la
majorité des savants sunnites 1’ont considérée comme une poésie de louange
et d’éloge, acceptable et bénéfique, s’inscrivant dans la tradition des poemes
que le Prophete & lui-méme avait agréés et encouragés - tels ceux de Hassan
ibn Thabit ou de Ka‘b ibn Zuhayr - d’autres savants, notamment parmi les
hanbalites influencés par le shaykh Ibn Taymiyya (m. 728 H) - qu’Allah lui
fasse miséricorde - et attachés a un certain littéralisme, se sont montrés
particulierement critiques a son égard.

Le premier a s’étre le plus illustré dans cette critique est sans doute
Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (m. 1206 H), le fondateur du mouvement
najdite que d’aucuns désignent sous le nom de « wahhabite ». Aprés avoir
cité certains vers de la Burda, il écrit :

« Que celui qui veut conseiller son &me médite donc sur ces vers et leur sens,
ainsi que sur ceux parmi les serviteurs qui en furent séduits, et parmi ceux
qui prétendent étre des savants, allant jusqu’a préférer leur récitation a celle
du Qur’an. Peut-il se réunir dans le coeur d'un serviteur la croyance en ces
vers et la croyance dans la Parole d’Allah : « Le Jour ot nulle &me ne pourra
rien pour une autre, et ce Jour-la, I'ordre appartiendra a Allah » (Sourate al-
Infitar, v. 19), ainsi que dans sa parole & : « O Fatima, fille de Muhammad, je
ne pourrai rien pour toi devant Allah » ? Non, par Allah ! Non, par Allah !
Non, par Allah ! Si ce n’est comme pourrait se réunir dans le cceur la



conviction que Miusa est véridique et que Pharaon est véridique, que
Muhammad & est véridique dans la vérité et qu’Aba Jahl est véridique dans
la vérité. Non, par Allah, ils ne sont pas égaux et ne se rejoindront jamais,
jusqu’a ce que les tempes des corbeaux blanchissent de vieillesse.

Ainsi, quiconque a compris cette question et a compris la Burda et 'épreuve
de ceux qui en furent séduits, a compris ce qu’est I'étrangeté de 1'Islam. »”

Ainsi, les portes-étendards de sa doctrine parmi ses successeurs, notamment
des savants saoudiens, ont fait preuve de la méme véhémence envers la
Burda, a commencer par son petit-fils ‘Abd ar-Rahman ibn Hasan, qui écrivit
dans une lettre :

« Il nous est parvenu, il y a environ deux ans, que vous vous occupez de la
Burda d’al-Busiri, or elle contient du polythéisme majeur, ce qui n’échappe a
personne... »8,

Dans Taysir al- ‘Aziz al-Hamid, commentaire du Kitab at-Tawhid d’Ibn ‘Abd al-
Wahhab, manuel de référence largement enseigné dans la doctrine najdite, le
commentateur affirmait : « Réfléchis donc a ce que contiennent ces vers de
polythéisme. »9 et il cita six aspects constituant selon lui du polythéisme.

Des positions similaires furent reprises par le mufti saoudien ‘Abd Al-‘Aziz
Ibn Baz, figure éminente du najdisme, lequel écrivit, non sans une certaine
exagération et dureté caractéristique de son courant :

« Ceci est une mécréance explicite, un exces sans égal. Nous demandons a
Allah la sauvegarde. S'il est mort sur cela sans repentir, alors il est mort dans
la plus hideuse des mécréances et des égarements. Il est obligatoire a tout
musulman de se méfier de cet exces, et de ne pas se laisser abuser par la
Burda ni par son auteur. »10.

7 Tafsir Suirat al-Fatiha, issu des Mu’allafat de Shaykh Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab, vol. 5 p. 13
8 Rasa’il wa Fatawa shaykh ‘Abd ar-Rahman ibn Hasan ibn Muhammad ibn “Abd al-Wahhab, vol. 1 p. 82
9 Taystr al-“Aziz al-Hamid p. 187-189

10 Fatawa shaykh Ibn Baz, vol. 6 p. 370-371



De méme, le shaykh al-Fawzan déclara : « Cela repose sur la croyance des
polythéistes que le Messager tiendrait la main du croyant pour le sauver de
I’Enfer. Or cela n’est pas vrai : nul ne sauve de ’Enfer si ce n’est Allah, sl
veut, pour les croyants. Il a fait du monde et de I’au-dela une pure émanation
de l'existence du Prophete g, et Allah n’aurait plus de grace. Y a-t-il pire
exces que cela ? Quant a la Tablette Préservée et la Plume qui a inscrit les
décrets, ce serait une partie du savoir du Prophete g, et - qu’Allah nous en

préserve - ils ont totalement oublié Allah. »11,

Le célebre shaykh Ibn ‘Uthaymin quant a lui dit apres avoir cité un de ses
vers : « Et cela fait partie des formes les plus graves de shirk, car il a attribué
le monde d’ici-bas et l'au-dela a la générosité du Messager £, ce qui
implique qu’Allah - exalté soit-Il - n’aurait aucun réle dans ces deux mondes.
Et il a dit - c’est-a-dire al-BaGsTrT - : « Et parmi tes sciences, la science de la
Tablette et de la Plume », c’est-a-dire : et cela ne constitue pas 1’ensemble de
tes sciences. Il n’aurait donc plus rien laissé a Allah en matiere de science ni
de gouvernance - qu’Allah nous en préserve. ».

Or, outre I'exagération dans le takfir caractéristique du najdisme, courant que
nous ne prétendons pas analyser en profondeur ici, elles reviennent a accuser
I'imam al-Basir - rappelons-le, un savant musulman - de polythéisme, a la
faveur d’une lecture littéraliste de ses propos, au mépris de leur sens
véritable ou potentiel, et en lui imputant une croyance dont il est au
demeurant innocent.

Par extension, ce jugement revient a accuser de polythéisme tous ceux qui ont
accepté, rapporté, récité ou commenté cette épitre - parmi les centaines de
savants dont nous avons mentionné une partie -, ou, a tout le moins, de
connivence avec celui-ci, ou, au mieux, d"une profonde ignorance du Tawhid.

Ironiquement, cette parole du shaykh Ibn ‘Uthaymin ainsi que d’autres que
lui, qui dit : « Il n"aurait donc plus rien laissé a Allah en matiére de science ni
de gouvernance », est elle-méme extrémement problématique tant du point
de vue de la croyance que de la bienséance envers Allah, vis-a-vis de la
compréhension de I'attribut de science d’Allah - exalté soit-Il.

11 [‘anat al-Mustafid bi-Sharh Kitab at-Tawhid, 1/241



En effet, quand bien méme admettrait-on que ces vers signifient que le
Messager g a recu de son Seigneur la connaissance de ce qui a été inscrit par

la Plume sur la Tablette - conformément a la Parole d’Allah : « Et Il t'a
enseigné ce que tu ne savais pas, et la grace d’Allah sur toi est immense »
(Cor. 4, 113), et : « Et Il a appris a Adam tous les noms » (Cor. 2, 31) -, cela
n’implique nullement que la Science d’Allah aurait pris fin, ni que tout Son
savoir aurait été transmis au Prophete g, ni, a fortiori, que la Science divine

se réduirait a ce qui fut inscrit sur la Tablette. Réduire 1'attribut de la Science
d’Allah a ce seul registre scripturaire est, de ce point de vue, problématique.
Mais nous allons développer cela davantage dans la suite de notre propos.

Pour répondre de maniére substantielle, il convient d’examiner plus
attentivement les vers incriminés, a la lumiere des explications qu’en donnent
les savants sunnites dans leurs commentaires.

Réponse aux critiques

Quant au vers dans lequel Al-Basirt dit :
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O le plus noble | Auprés de qui me réfugier
Si ce n’est toi le jour du jugement dernier ?

Ainsi que celui ot il dit :
S'il ne me prend pas par la main dans ’au-dela
De sa grice, alors je me condamne au trépas !

Ces vers ont constitué, dans les propos mentionnés précédemment, la base de
'accusation de polythéisme portée contre al-Basiri. Ses détracteurs, qui les
ont compris dans un sens strictement littéral voire simplement incorrect, ont
prétendu qu’al-BasirT y invoquait le Prophete 5.

Or, 'auteur lui-méme se défend de telles accusations, en établissant une regle
générale lorsqu’il affirme :
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Nie ce que les chrétiens disent de leur prophete
Puis dis a son sujet les plus beaux épithetes

Comment, des lors, I'accuser de transposer la croyance des chrétiens qui
invoquent Jésus, quand lui-méme dit dans cette méme poésie : « Nie ce que les
chrétiens disent de leur prophete » ?

En outre, il convient de souligner que les propos d’al-BasirT peuvent recevoir
plusieurs interprétations.

Tout d’abord, I'appel par « L~ » (O) en arabe n’implique pas forcément

I'invocation au sens de I’adoration. Il a été établi initialement pour désigner le
fait d’appeler quelqu’un, présent comme absent, éloigné comme proche. Dans
sa dimension métaphorique, il peut toutefois revétir plusieurs autres sens,
notamment celui de la représentation de la personne.

Prétendre I'inverse reviendrait a soutenir que tous les musulmans invoquent
le Prophete g cinq fois par jour dans leur priere, lorsqu’ils prononcent le
Tashahud et disent : As-salamu ‘alayka ayyuha an-nabiyyu wa rahmatullahi wa
barakatuh (Que la paix soit sur toi, 6 Prophéte, ainsi que la miséricorde d’Allah et
Ses bénédictions.)

C’est d’ailleurs ce qu'Ibn Taymiyya lui-méme dit dans son livre Igtidha’ as-
Sirat al-Mustagim lorsqu’il écrit :

« Le fait de dire : “O Muhammad, 6 Prophéte d’Allah”, ceci et ce qui lui est
semblable est une interpellation par laquelle on cherche a faire venir le rappel
de I'interpellé dans le cceur, afin de s’adresser a lui par la vision intérieure du
cceur, comme le fait celui qui prie en disant : As-salamu ‘alayka ayyuha an-
nabiyyu wa rahmatullahi wa barakatuh. L'étre humain fait souvent cela : il
s’adresse a celui qu’il imagine en lui-méme, méme s’il n'y a a l'extérieur
personne qui entende ce discours. » Fin de citation.

Ainsi, lorsqu’Al-Basiri s’exclame : « O le plus noble ! », ce n’est pas
nécessairement dans le sens de l'invocation, mais dans le sens de la
représentation du rang du Prophete & par la vision intérieure du cceur.



Le reste du vers est d'une clarté indiscutable : 'auteur se demande vers qui,
parmi tous les hommes, il pourra se tourner pour solliciter de 1'aide le Jour de
la Résurrection, si ce n'est vers le Prophete %, a qui sera accordée

l'intercession. Il s’agit donc d"un vers relatif au Jour de la Résurrection, et non

a 'ensemble des épreuves de la vie, comme certains 1'ont compris a tort,
pensant que l'auteur appelait a invoquer le Prophete g4 dans toutes les

situations.

En réalité, I'auteur ne fait ici que reprendre le célebre hadith de 'intercession,
rapporté par al-Bukharl et Muslim dans leurs Sahihi, un récit assez long
décrivant comment les hommes, accablés par l'angoisse du Jour de la
Résurrection, chercheront un intercesseur auprées d’Allah. Ils iront
successivement voir Adam, puis Nah, puis Ibrahim, puis Mas3a, puis TIsa, et
chacun d’eux refusera en évoquant une faute ou en se déclarant impuissant,
répétant 1'expression « Nafst, nafst, nafst » (« moi, moi, moi »), et les renvoyant
au prophete suivant, jusqu’a ‘Isa ibn Maryam qui les renverra vers notre
Prophete .

IIs se tourneront vers lui g en lui disant : « O Muhammad, tu es le Messager

d’Allah et le sceau des prophetes, Allah t'a pardonné ce qui a précédé de ton
péché et ce qui suivra. Interceéde pour nous aupres de ton Seigneur, ne vois-tu
pas ce qui nous arrive ? ».

Le Prophete & se rendra alors sous le Trone, ol il se prosternera et louera

Allah par des formules inédites qu’ll lui inspirera. Il lui sera dit : « O
Muhammad, releve ta téte, demande et il te sera donné, intercéde et ton
intercession sera acceptée. » Le Prophete &4 relévera la téte et dira : « Ma

communauté, 6 Seigneur ! Ma communauté, 6 Seigneur ! Ma communauté, 6
Seigneur ! » Allah lui permettra alors de faire entrer de sa communauté, par
la porte de droite du Paradis, ceux qui n’auront aucun compte a rendre, et les
autres partageront le reste des portes du Paradis avec les autres croyants.

Celui qui comprend ce hadith puis qui lit avec honnéteté les vers d’Al-Buasiri
comprendra parfaitement le sens de ceux-ci et le fait qu’ils ne contiennent
aucun polythéisme mais qu’ils ne sont que la transcription de ce qui va se
dérouler le jour de la Résurrection conformément a la parole du Prophéte 5.



La méme réponse est donnée quant au deuxiéme vers incriminé, lorsqu’il dit :
« ¢’il ne me prend pas par la main dans l'au-dela, de sa gréace, alors je me
condamne au trépas ! », qui désigne également l'intercession le jour de la
Résurrection de maniere imagée.

Le shaykh Al-Bajari Ash-Shafi ‘T commente ce vers en disant :

« C'est-a-dire : si, le jour de mon retour vers Allah le Trés-Haut, il ne prend
pas ma main en intercédant pour moi - et cela uniquement par pure grace de
sa part, sans qu’aucun mérite antérieur de ma part n’exige cela - alors dis :
« O faux pas du pied ! » [que j'ai traduis par « alors je me condamne au trépas
I'», NdT], ce qui est une expression métaphorique pour désigner la gravité de
la situation et le fait de tomber dans la détresse. »12.

Certains pourraient objecter : « Soit. C'est ce que vous affirmez a propos de ces
vers, qu'ils se rapportent a l'intercession le Jour de la Résurrection. Mais que dites-
vous alors des vers oul il dit :
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Chagque fois que la vie m’afflige et que j'implore
par son rang, le Seigneur me protége sans tort
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Quand je cherche chez lui la grdce des deux vies
Je vois sa main prodigue accorder sans sursis

N’est-ce pas la une demande directe au Prophete g% ? N’y a-t-il pas la une

exagération ? »

Nous répondons donc : comme pour le reste des paroles, 'analyse doit
précéder la précipitation. Il convient d’ailleurs d’insister ici sur le fait que la
langue arabe posseéde une richesse qu’il serait réducteur de limiter aux seules
constructions apparentes, et tout étudiant en langue arabe qui aurait étudié,
ne serait-ce qu’a un niveau élémentaire, I’ Ajurriimiyya - cette épitre destinée

12 Commentaire d”Al-Bajart p.67.



aux débutants - saisirait déja les mécanismes les plus évidents de cette langue
ainsi que quelques-unes de ses subtilités les plus accessibles, ne serait-ce que
dans I'ordonnance des pronoms avec ce a quoi ils renvoient.

En effet, si 'on se penche sur le premier vers, 'auteur dit littéralement : « Je
n’ai jamais, apres avoir subi une injustice au cours du temps, cherché refuge
auprés d’Allah en demandant par son rang, sans que je n’ai par lui de
protection dans laquelle je ne suis pas touché par l'injustice ».

Ainsi, une premiere interprétation consiste a considérer que le complément
d’objet direct (maf<l bihi) du verbe « &,ai il » (istajartu, « je cherche
protection ») est ici implicite (mugaddar) et qu’il désigne notre Seigneur Allah
#. C'est donc aupres de Lui que "auteur cherche protection.

C’est ce que mentionne le shaykh Muhammad ‘Alf ibn ‘Allan as-Siddiqr al-
Makki dans son commentaire Adh-Dhukhru wa-I- ‘Udda’3, lorsqu’il explique :

« « g3alls b » 1 Cest-a-dire “il m’a voulu” ou “il a cherché a m’atteindre”. »

Dans une autre version : « @_‘_.ol_m » (damani, « il m’a 1ésé »), et « ';:u.a_.” » (ad-
daym) signifie l'injustice. Quant a « ,—as 1l » (ad-dahr), cest le temps ; lui
attribuer une action releve d’une métaphore (majiz ‘aqlr), dont I'indice est que
cela provient en réalité des créatures. Certains ont dit que I'explication la plus
juste consiste a comprendre : « les gens du temps ne m’ont jamais 1ésé », car
l'injustice ne saurait étre attribuée a Allah, comme dans Sa Parole : « Ton
Seigneur n’est pas injuste envers les serviteurs » (Cor. 41, 46). Cela peut aussi
relever de 1'usage littéraire et du style des Arabes.

z 0
3

« 2 » (dayman, « injustice ») est le complément d’objet direct selon la
version « il L » (samani), et un complément absolu selon la version
« @_‘_AL‘A » (damant). Dans une autre version, on lit « L2y » (yawman, « un

jour »), désignant alors un temps absolu, employé comme complément
circonstanciel de temps.

13 Adh-Dhukhru wa-I- ‘Udda fi Sharh al-Burda p.86



« EyaS LIy » (wastajartu) signifie : « j’ai cherché refuge aupres d’Allah contre

cette injustice ».

« 4 » : par sa cause g ; le terme est lié a « Eai Ly » (wastajartu) car ce verbe
contient le sens de « chercher aide ». Il se peut aussi que la préposition « bi- »
soit redondante, et que le sens soit simplement : « j’ai cherché refuge aupres
de lui & ».

On observe donc que I'auteur mentionne la premiere possibilité, qui est que
la demande est formulée a Allah s#:. Dans le second sens - qui serait la

recherche de refuge aupres du Prophete g -, cela ne signifierait pas pour
autant qu’on l'invoque directement, mais plutét que 1'on pratique ce que les
doctes et les jurisconsultes nomment le tawassul.

Pour traiter ce sujet des a présent - puisqu’il reviendra dans plusieurs
passages de cette poésie -, commengons par définir scientifiquement le
tawassul.

En langue arabe, le fawassul est bati sur le schéme tafa“‘ul, qui signifie
demander ou rechercher une chose, a partir de la racine (J g« 9, W-S-L),

laquelle donne notamment le terme « wasila ».

Al-Jawharf écrit dans son Sihah : « La wasila est ce par quoi 1’on se rapproche
d’autrui. Pluriel : al-wasil et al-wasa’il. Le tawassul a le méme sens. On dit :
“Untel a recherché aupres de son Seigneur une wasila” et “il s’est prévalu
aupres de Lui d'une wasila”, c’est-a-dire : il s’est rapproché de Lui par une
ceuvre. »

Et dans le Qams : « La wasila et la wasila désignent le rang aupres du roi, le
degré et la proximité. “Il a « wasala » vers Allah, tawsilan” : il a accompli un
acte par lequel il s’est rapproché d’Allah, comme un tawassul. Et le wasil :
celui qui s’acquitte du devoir et aspire a se tourner vers Allah s. »

La définition terminologique rejoint la définition linguistique : le Tawassul
consiste ainsi a prendre tout ce qui nous rapproche d’Allah et appuie nos
demandes envers Lui. Allah s dit dans son Livre : « « O vous qui avez cru !



Craignez Allah et cherchez aupres de Lui le moyen (wasila) [de vous
rapprocher de Lui]. » (Cor. 5, 35)

Si la wasila, ainsi définie, est générale, elle désigne, dans notre contexte, celle
qui est recherchée dans 1’adoration afin d’appuyer la demande.

En effet, il existe plusieurs types de tawassul :

1. demander a Allah en appuyant sa demande par 1'évocation de Ses Noms,
comme Il le dit : « C'est a Allah qu'appartiennent les noms les plus beaux.
Invoquez-Le par ces noms » (Cor. 7:180).

2. Demander a Allah en appuyant sa demande par ses bonnes ceuvres,
comme dans le célebre hadith des trois hommes bloqués dans la grottel4.

14 D’apres Abti ‘Abd ar-Rahman ‘Abd Allah ibn ‘Umar ibn al-Khattab (qu’Allah les agrée tous
deux), il a dit : « J’ai entendu le Messager d’Allah g dire : Trois hommes parmi ceux qui vous ont

précédés se mirent en route, jusqu’a ce que la nuit les contraigne a se réfugier dans une grotte ;ils y
entrerent. Un rocher dévala de la montagne et boucha l'entrée de la grotte. IlIs dirent : “Rien ne
vous sauvera de ce rocher si ce n’est d’invoquer Allah, Tres-Haut, par vos ceuvres vertueuses.”
L'un d’eux dit : “O Allah, j'avais deux parents trés agés, et je ne servais a boire le soir ni & ma
famille ni a mon bétail avant eux. Un jour, la recherche de fourrage m’emmena loin ; je ne revins
aupres d’eux qu’ils s’étaient déja endormis. Je trayai pour eux leur lait du soir et les trouvai
endormis. Je répugnais a les réveiller, et je répugnais aussi a servir avant eux ma famille ou mon
bétail. Je restai donc, la coupe a la main, attendant leur réveil jusqu’a ce que 'aube pointat, tandis
que les enfants pleuraient de faim a mes pieds. Ils se réveillerent alors et burent leur boisson du
soir. O Allah, si j’ai fait cela en recherchant Ton agrément, délivre-nous de ce que nous subissons de
ce rocher.” Le rocher s’ouvrit un peu, mais ils ne purent pas sortir.

Le second dit : “O Allah, javais une cousine qui m’était la personne la plus chére.” (Dans une
version : “Je 1'aimais avec l'intensité la plus vive dont les hommes aiment les femmes.”) “Je lui
demandai de se livrer a moi, mais elle s’y refusa, jusqu’a ce qu'une année de disette I’atteigne. Elle
vint alors a moi ; je lui donnai cent vingt dinars a condition qu’elle me laisse acces a elle, et elle
accepta. Quand je fus sur le point d’elle” (dans une autre version : “lorsque je m’assis entre ses
jambes”), “elle dit : ‘Crains Allah et ne brise le sceau que dans ce qui est licite.” Je me détournai
d’elle alors qu’elle m’était la plus chére des gens, et je laissai 1'or que je lui avais donné. O Allah, si
jai agi ainsi en recherchant Ton agrément, délivre-nous de ce que nous subissons.” Le rocher
s’ouvrit davantage, mais ils ne purent toujours pas sortir.

Le troisieme dit : “O Allah, j’avais embauché des ouvriers et je leur payai leur salaire, & I'exception
d’un seul homme qui laissa son dii et s’en alla. Je fis fructifier son salaire jusqu’a ce que de grandes
richesses en proviennent. Il revint aprés un certain temps et dit : ‘O serviteur d’Allah, rends-moi
mon salaire.” Je dis : “Tout ce que tu vois provient de ton salaire : chameaux, bovins, ovins et
esclaves.” 11 dit : ‘O serviteur d’Allah, ne te moque pas de moi !" Je répondis : Je ne me moque pas
de toi.” Il prit alors le tout et 'emmena sans rien laisser. O Allah, si j'ai fait cela en recherchant Ton
agrément, délivre-nous de ce que nous subissons.” Le rocher s’ouvrit et ils sortirent en marchant. »
Authentifié unanimement (al-Bukhari et Muslim).



3. Demander a Allah par I'intermédiaire de 1'invocation dont on reconnait la
piété, comme le fit ‘Umar avec 'oncle du Prophete g8, al-‘Abbas, ainsi
que le rapporte 'imam al-Bukhari dans son Sahih.15

4. Demander a Allah #: par l'intermédiaire du rang élevé du Prophéte & et

par extension par le rang des pieux de sa communauté.

Quant aux trois premieres catégories de tawassul, nous n’y reviendrons pas
davantage, puisqu’elles ne relevent pas du débat et sont reconnues a
I"'unanimité des savants de 1'Islam.

En revanche, le type de tawassul qui suscite la controverse est sans conteste le
dernier : celui qui se fait par le rang du Prophete i et des pieux de sa

communauté.

A ce sujet, on lit dans la Mawsii ‘a Fighiyya Kuwaytiyya : « La majorité des
juristes - les malikites, les shafi‘ites, les postérieurs parmi les hanafites, ainsi
que 'avis retenu chez les hanbalites - ont considéré licite ce type de tawassul,
que ce soit du vivant du Propheéte g4 ou aprés sa mort.

Al-Qastallant rapporte que Malik, lorsque Aba Ja‘far al-Manstr al-‘Abbast -
le deuxiéme calife de la dynastie des Banti al-Abbas - lui demanda :

« O Abt ‘Abdillah, dois-je me tourner vers le Messager d’Allah #& et

invoquer, ou bien dois-je me tourner vers la gibla et invoquer ? »

Malik lui répondit : « Pourquoi détournerais-tu ton visage de lui, alors qu’il
est ton moyen (wasila) et le moyen de ton pére Adam - sur lui la paix - aupres
d’Allah #: au Jour de la Résurrection ? Non, fais plutdt face a lui et recherche

son intercession, et Allah acceptera son intercession. »

Cette histoire a été rapportée par Abt al-Hasan “Ali ibn Fihr dans son livre
Fada’il Malik, avec une chaine de transmission jugée correcte, et elle a
également été rapportée par le Qadi ‘Iyad dans ash-Shifi’ par son

15 D’aprés Anas : lorsque la sécheresse frappait, ‘Umar ibn al-Khattab - qu’Allah 1'agrée -
demandait la pluie par I'intermédiaire d’al-Abbas ibn ‘Abd al-Muttalib. Il disait : « O Allah, nous
avions 'habitude de recourir a Toi par notre Prophete et Tu nous abreuvais ; et nous recourons
maintenant a Toi par l'oncle de notre Propheéte, alors abreuve-nous. » Il dit : et ils étaient alors
abreuvés. [Fath al-Bari, 2 /494, hadith n°3710]



intermédiaire, d’apres plusieurs de ses maitres dignes de confiance.1¢

An-Nawawi, en exposant les convenances de la visite de la tombe du
Prophete g, écrit : « Ensuite, le visiteur se place de nouveau face au noble

visage du Messager d’Allah g&, et fait le tawassul par lui et recherche son
intercession aupres de son Seigneur. Parmi les plus belles paroles que peut
prononcer le visiteur figure ce qu’al-Mawardi, le Qadi Aba at-Tayyib et
d’autres de nos maitres ont rapporté d’al-‘Utb1, en 'approuvant :

Il dit : J'étais assis pres de la tombe du Prophete g4 lorsqu'un bédouin vint et
dit : « As-salamu ‘alayka, 6 Messager d’Allah. ]J’ai entendu Allah s dire : « Et
s'ils, lorsqu’ils se sont fait du tort a eux-mémes, étaient venus a toi et avaient

demandé pardon a Allah, et que le Messager eiit demandé pardon pour eux, ils
auraient trouvé Allah Grand Accueillant au repentir et Miséricordieux » (Cor. 4,

64)J.

[Le bédouin dit :] « Et me voici venu a toi, demandant pardon pour mon
péché, recherchant ton intercession auprés de mon Seigneur. » Puis il se mit a

réciter :
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O le meilleur dont les os sont ensevelis,
Dont I'odeur parfuma le sol et les hauteurs,
Mon dme soit rancon du tombeau ot tu gis,

Comblé de pureté, de grice et de grandeur.

Al-‘Izz ibn ‘Abd as-Salam a dit : « Il convient que cela soit réservé
uniquement au Prophete g#, car il est le maitre des fils d’Adam, et qu’on ne
jure pas par Allah en invoquant un autre que lui parmi les Prophétes, les
anges ou les saints, car ils ne sont pas a son degré. C’est un privilege qui lui
est propre, pour souligner 1'élévation de son rang. »

16 Voir pour les références malikites : Sharh al-Mawahib 8/304-305, al-Madkhal 1/248, 252, Wafa’
al-Wafa 4/1371 et ce qui suit, al-Fawakih ad-Dawant 2/466, Sharh AbT al-Hasan ‘ala Risalat al-
Qayrawani 2/478, et al-Qawanin al-Fighiyya p.148.



As-Subki a dit : « C’est une bonne chose de pratiquer le tawassul, la demande
de secours (istighatha) et l'intercession par le Prophéte g auprés de son

Seigneur. »

Dans I ‘anat at-Talibin [référence du figh shafi‘ite écrite par Abt Bakr (connu
sous le nom d’al-Bakri) ‘Uthman ibn Muhammad Shatta ad-Dimyati ash-
Shafi‘t (m.1310 H)], on trouve également : « Et me voici venu a toi,
demandant pardon pour mon péché, recherchant ton intercession aupres de
mon Seigneur. »17

Tout ce qui précede releve des propos des malikites et des shafi‘ites.

Quant aux hanbalites, Ibn Qudama dit dans al-Mughni, apres avoir rapporté
I'histoire d’al-“UtbT avec le bédouin : « Il est recommandé a celui qui entre
dans la mosquée de mettre en avant son pied droit... » Jusqu'a ce qu’il dit :
« Puis tu te rends a la tombe et tu dis : « « Je suis venu a toi, demandant
pardon pour mes péchés, recherchant ton intercession aupreés de mon
Seigneur... ». Et cela se trouve également dans ash-Sharh al-Kabir18

Quant aux hanafites, leurs savants postérieurs ont également affirmé la licéité
du tawassul par le Prophete . Ainsi, al-Kamal ibn al-Humam dit dans Fath
al-Qadir : « Puis, dans sa station, il dit : As-salamu ‘alayka ya Rasal Allah... et il
demande a Allah s#: son besoin en recourant a Allah par la présence de Son

Prophete gi. ».

Et I'auteur d’al-Ikhtiyar a mentionné, a propos de ce qu’il convient de dire
lors de la visite du Prophete 5% : « Nous sommes venus a toi depuis des

contrées lointaines... recherchant ton intercession aupres de notre Seigneur...
» puis il dit : « Recherchant I'intercession par ton Prophéte aupres de Toi. »

Et de méme, cela se trouve dans Maraqr al-Falah, dans le commentaire d’at-
Tahawt sur ad-Durr al-Mukhtar, et dans al-Fatawa al-Hindiyya.

17 Voir pour les références shafi‘ites : Al-Majma‘ 8/274, Fayd al-Qadir 2/134-135, I‘anat at-Talibin
2/315, et I'introduction de at-Tajrid as-Sarih, édition critique du Dr. Mustafa Dib al-Bughas.

18 Voir pour les références hanbalites : Kashshaf al-Qina“ 2/68, al-Mubdi‘ 2/204, al-Fura© 2/159, al-
Mughni avec son commentaire 3/588 et suivants, ash-Sharh al-Kabir avec al-Mughnt 3/494-495, et
al-Insaf 2/456.



Leur formulation est la suivante : « Lors de la visite de la tombe du Prophete
#, on dit : O Allah, nous sommes venus a Toi, écoutant Ta parole, obéissant a

Ton ordre, recherchant aupres de Toi I'intercession par Ton Prophete. »

Et ash-Shawkant a dit : « On peut recourir a Allah par Ses Prophetes et par les
vertueux »1.

IIs ont étayé leur position par les arguments suivants :

a) La parole d’Allah s#: [que I'on a précédemment mentionnée] :

« Recherchez vers Lui la voie d’acces (al-wasila) » (Cor. 5:35).

b) Le hadith de I'aveugle déja mentionné20, dans lequel il est dit : « O Allah,

je T'implore et je me tourne vers Toi par Ton Prophéte, Muhammad, le
Prophete de la miséricorde. »

19 Voir pour les références hanafites : Al-Ikhtiyar 1/174-175, Fath al-Qadir 2/337, Maraqf al-Falah
avec la hashiya de at-TahtawT p. 407, Hashiyat at-Tahtawi ‘ala ad-Durr al-Mukhtar 1/562, al-
Fatawa al-Hindiyya 1/266, Tuhfat al-Ahwadht 10/34, et Tuhfat adh-Dhakirin de ash-Shawkant (p.
37).

20 Le hadith de I'aveugle est le suivant : « Un homme se rendait régulierement aupres de ‘Uthman
ibn ‘Affan, mais ‘Uthman ne faisait pas attention a lui et ne considérait pas sa demande. L’homme
rencontra alors ‘Uthman ibn Hunayn et se plaignit de cela. ‘Uthman ibn Hunayn lui dit :

« Va au bassin des ablutions, fais tes ablutions, puis accomplis deux unités de priere. Ensuite, dis :
“QO Allah, je T’implore et je me tourne vers Toi par Ton Prophéte, Muhammad, le Prophéte de la
miséricorde. O Muhammad, je me tourne par toi vers mon Seigneur pour que ma demande soit
exaucée.” Puis viens me retrouver, afin que je vienne avec toi. »

L'homme partit, fit ce qu’il lui avait dit, puis alla a la porte de ‘Uthman. Le portier le prit par la
main, le fit entrer aupres de ‘Uthman ibn ‘Affan, qui le fit asseoir sur son tapis et lui demanda :
« Quelle est ta demande ? » Il la lui exposa, et ‘Uthman la lui accorda, ajoutant : « Je n’avais pas
mentionné ta demande jusqu’a cet instant. »

En sortant, 'homme rencontra ‘Uthman ibn Hunayn et lui dit : « Qu’Allah te récompense en bien !
Il ne considérait pas ma demande et ne prétait aucune attention a moi jusqu’a ce que tu lui parles
en ma faveur. » ‘Uthman ibn Hunayn répondit :

« Par Allah, je ne lui ai pas parlé. Mais j'ai été témoin quand le Messager d’Allah 5% fut approché
par un aveugle qui se plaignait d’avoir perdu la vue. Le Prophete g% lui dit : “Si tu veux, tu
patientes, et si tu veux, je prierai pour toi.” I’homme répondit : “O Messager d’Allah, la perte de
ma vue me pese, et je n’ai personne pour me guider.” Le Prophete & lui dit alors : “Va au bassin
des ablutions, fais tes ablutions, accomplis deux unités de priere, puis dis ces invocations.” »
L’homme fit ce qui lui avait été dit. Par Allah, nous ne nous étions pas encore séparés, et notre
assemblée ne s’était pas prolongée, que '’homme revint vers nous voyant clair, comme s’il n’avait
jamais été atteint de cécité. »

Rapporté par At-Tabarani qui dit : « Ce hadith est authentique. »



Ainsi, I'aveugle s’est adressé dans son invocation a Allah s par le Prophete

g, c'est-a-dire par sa personne.

c) La parole du Prophete g4 dans son invocation pour Fatima bint Asad : « O
Allah, pardonne a ma mere Fatima bint Asad, élargis pour elle son entrée, par

le droit de Ton Prophete et des prophétes qui m’ont précédé. Certes, Tu es le
plus Miséricordieux des miséricordieux. »2L.

d) Le tawassul d’Adam par notre Prophéte Muhammad & :

Al-Bayhaqt a rapporté dans Dala’il an-Nubuwwa, ainsi qu’al-Hakim qui I'a
jugé authentique, d’aprés ‘Umar ibn al-Khattab qui a dit :

Le Messager d’Allah g% a dit : « Lorsque Adam commit la faute, il dit : « @)
Seigneur, je T'implore par le droit de Muhammad : pardonne-moi. » Allah s

dit alors : « O Adam, comment as-tu connu Muhammad alors que Je ne l'ai
pas encore créé ? ». Il répondit : « O Seigneur, lorsque Tu m’as créé, j'ai levé la
téte et j’ai vu écrit sur les colonnes du Tréne : “La ilaha illa Allah, Muhammad
Rastl Allah.” J'ai su alors que Tu n’ajoutais a Ton Nom que le plus aimé de
Tes créatures aupres de Toi. ». Allah # dit : « Tu as dit vrai, 6 Adam. Il est en
vérité le plus aimé de Mes créatures aupres de Moi. Puisque tu M’as imploré

par son droit, Je t'ai pardonné. Et si ce n’était pour Muhammad, Je ne t'aurais
pas créé. »22,

e) Le hadith de 'homme qui avait un besoin aupres de ‘Uthman ibn ‘Affan -
qu'Allah I'agrée - :

At-Tabarani et al-Bayhaqi rapportent qu'un homme se rendait aupres de
‘Uthman ibn ‘Affan - qu'Allah 'agrée - durant son califat, mais il ne se

21 Le hadith de l'invocation du Prophete g% pour Fatima bint al-Asad : Il a été rapporté par at-
Tabarani dans al-Kabir et al-Awsat, comme 1’a mentionné al-Haythami dans Majma“ az-Zawa’id
(9/257, éd. al-Qudsi). Il dit : « Il y a dans la chaine de transmission Rah ibn Salah ; Ibn Hibban et
al-Hakim I'ont jugé digne de confiance, mais il comporte une faiblesse. Les autres rapporteurs sont
ceux du Sahih. »

22 Al-Hakim a dit : « Ce hadith a une chaine de transmission authentique. » Et 'imam Taqi ad-Din
as-Subki I’a jugé bon (hasan) dans Shifa’ as-Sigam.



tournait pas vers lui ni ne considérait son besoin. Lhomme s’en plaignit a
‘Uthman ibn Hunayn, qui lui dit :

« Va au bassin des ablutions, fais tes ablutions, puis rends-toi a la mosquée et
accomplis une priere, puis dis :

“O Allah, je T'implore et je me tourne vers Toi par Ton Prophete Muhammad,
le Prophete de la miséricorde. O Muhammad, je me tourne par toi vers ton
Seigneur afin qu’ll m’accorde ma demande.”

Ensuite, mentionne ton besoin. »

Alors I'homme partit et fit ce qui lui avait été dit, puis il vint a la porte de
‘Uthman ibn ‘Affan - qu'Allah l'agrée - . Le portier vint, le prit par la main et
I'introduisit aupres de ‘Uthman, qui le fit asseoir pres de lui et lui dit :
« Expose ton besoin. » Lhomme exposa alors sa demande, et ‘Uthman la lui
accorda. Puis il ajouta : « Si tu as un autre besoin, mentionne-le. »

Ensuite, I'’homme sortit de chez lui et rencontra Ibn Hunayn. Il lui dit :
« Qu’Allah te récompense en bien ! ‘Uthman ne considérait pas ma demande
jusqu’a ce que tu lui aies parlé pour moi. » Ibn Hunayn répondit : « Par Allah,
je ne lui ai pas parlé. Mais j'ai été témoin lorsque le Messager d’Allah g fut
approché par un aveugle qui se plaignait aupres de lui de la perte de sa
vue... » jusqu’a la fin du hadith de ’aveugle déja cité.

Al-Mubarakfart dit : Shaykh ‘Abd al-Ghant a dit dans Injah al-Haja : « Notre
maitre ‘Abid as-Sindi a mentionné dans son épitre que ce hadith - le hadith
de l'aveugle - prouve la licéité du tawassul et de la demande d’intercession
par sa noble personne durant sa vie. Quant a aprés sa mort, at-Tabarant a
rapporté dans al-Mu jam al-Kabir d’apres ‘Uthman ibn Hunayn qu’un homme
se rendait aupres de ‘Uthman... » jusqu’a la fin du récit.

Et ash-Shawkant dit dans Tuhfat adh-Dhakirin : « Ce hadith est une preuve de
la licéité du tawassul par le Messager d’Allah g% aupres d’Allah s, tout en

croyant que 1’Auteur véritable est Allah s, qu’ll est Celui qui donne et

empéche, que ce qu'll veut est et que ce qu’ll ne veut pas n’est pas. »2 ».

23 Tuhfat al-Ahwadhi 10/34.



Fin de citation de la Mawsii’a Fighiyya Kuwaytiyya.24

Un second avis est rapporté dans 1'école hanafite, qui considere la pratique
du tawassul comme détestable (makriih). Toutefois, ce n’est pas 1’avis retenu
dans I'école, comme nous I'avons indiqué précédemment.

Le tawassul a d’ailleurs été si largement accepté qu’il n'est pas rare de le
retrouver dans toutes les références scientifiques sunnites. Si ’on se penche,
par exemple, sur les seules références de notre école, 1'école malikite, on
constate que de nombreux auteurs éminents y pratiquent eux-mémes le
tawassul dans leurs écrits.

Leur nombre est trop important pour que nous puissions les citer tous ici,
mais évoquons quelques exemples significatifs

- ‘Abd al-Haqq al-Ishbili (m. 582 H) recommande dans son livre « al- ‘Agiba fi
dhikr al-mawt » d’enterrer les défunts aupres des pieux « afin de se bénir par
eux et de se tourner vers Allah par leur proximité (tabarrukan bihim wa
tawassulan ila Allah ta ‘ala bi-qurbihim) » (p. 219).

- Ibn Juzayy al-Kalbi (m. 757 H) écrit dans al-Qawanin al-Fighiyya qu’il
convient au pelerin de visiter Médine et de « prier dans la mosquée du
Prophete g, de lui adresser le salam, de saluer Abti Bakr et ‘Umar, et de se

tourner vers Allah par lintermédiaire du Prophete g (yastashfi‘u bihi
ilaLlah)».

- L'imam al-Qurtubi (m. 671 H), dans at-Tadhkira, invoque en ces termes :
« Qu’Allah nous sauve des effrois de ce jour par le droit de Muhammad,
Propheéte de miséricorde, et de ses nobles compagnons » (p. 254).

- Le grand savant, ustli, faqih, al-Qaraft al-Maliki (m. 682 H), célebre auteur
d’al-Furiiq et de Tangih al-Fusil, a mentionné 'histoire célebre d’al-‘Utbi
précédemment citée dans les propos de l'imam An-Nawawi et l'a
approuvée dans al-Dhakhira vol.3 p.375-376.

24 Cf. Al-Mawsii’'a Fighiyya Kuwaytiyya vol. 14 p. 157 a 160.



- Ibn “Ata’ Allah as-Sakandari (m. 709 H) emploie souvent dans ses écrits des
invocations telles que « par le rang de Muhammad ».

- Ibn al-Hajj al-‘Abdari (m. 737 H), dans al-Madkhal, décrit la maniere de
visiter les prophetes et dit : « Que le visiteur se présente aupres d’eux avec
humilité et indigence (...) puis qu’il se tourne vers Allah par leur
intermédiaire pour ses besoins et pour le pardon de ses péchés (yatawassalu ila
Allah ta ‘ala bihim ft qada’i ma’aribihi wa maghfirati dhuniibihi), qu’il implore leur
secours et qu’il présente ses requétes en étant stir de la réponse par leur
bénédiction » (vol. 1, p. 257).

- Ibn Khaldain (m. 808 H) écrit dans son Tarikh : « Nous demandons a Allah
de Son immense grace et nous nous tournons vers Lui par le rang de Son
noble Prophete » (vol. 6, p. 43).

- Ibn “Ashir (m. 1040 H), dans son tres célebre al-Murshid al-Mu ‘n, épitre de
référence dans l'école malikite, enseigne explicitement aux étudiants de
demander la shafa‘a et une bonne fin lorsqu'’ils visitent la tombe du Prophete
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Prie pour l'intercession et pour la bonne fin
Puis rentre vite quand tu as fait ton dessein

De méme qu’il invoqua en ces termes a la fin de son épitre :
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J'implore Allah qu’il soit utile, et ce sans fin
Par le rang octroyé au maitre des humains

- Le shaykh Ibrahim al-Laqqani (m. 1041 H), l'auteur de Jawharat al-Tawhid,
affirme : « Il n’y a rien de comparable pour dissiper les épreuves que le
tawassul par lui g ».

- L'imam Az-Zurqani (m. 1122 H), dans son Sharh al-Mawahib, écrit : « Qu’on
se tourne vers Allah par le Prophete g&, car sa bénédiction et la grandeur de



son intercession aupres de son Seigneur surpassent tout péché. Celui qui croit
le contraire est un malheureux dont Allah a aveuglé la clairvoyance » (vol. 8,
p. 317).

- Muhammad ibn Ahmad ‘Illish (m. 1299 H), référence du madhhab, dans
son commentaire du célebre Mukhtasar Khalil qu’il a intitulé Minah al-Jalil,
conclut une invocation en disant : « Par le rang de notre maitre Muhammad
g% et de sa famille et de ses compagnons ».

Ce ne sont la que quelques références sélectionnées parmi la multitude
d’ceuvres ou cette pratique est attestée, avec tout autant de témoignages chez
les savants des autres écoles. La pratique est d’ailleurs si répandue que
I'imam as-Subki, a la suite de la parole mentionnée précédemment, déclare
dans Shifa’ as-Saqam :

« Sache C’est une bonne chose de pratiquer le tawassul, la demande de
secours (istighatha) et 'intercession par le Prophete g& auprées de son Seigneur

. Le caractére permis et louable de cela fait partie des choses connues de

toute personne de religion, bien établies par la pratique des propheétes et des
envoyés, par la voie des pieux prédécesseurs, ainsi que des savants et des
gens du commun parmi les musulmans. Personne, parmi les gens des
religions, n’a jamais rejeté cela, et I'on n’en a jamais entendu parler a aucune
époque, jusqu’a ce qu’Ibn Taymiyya apparaisse et tienne a ce sujet des propos
semant la confusion chez les faibles d’esprit, innovant ainsi une chose a
laquelle nul ne I’avait précédé dans les siecles passés.” ».

En effet, au-dela la sévérité du propos d”As-Subki qui entretenait une rivalité
bien connue avec Ibn Taymiyya (qu’Allah leur fasse miséricorde), il demeure
indéniable que le rejet du tawassul commenca a se développer avec Ibn
Taymiyya et ses positions, qu’il développa notamment dans son livre :
« Qa‘ida jalila fi at-tawassul wa-l-wasila ». Ce fut un des grands sujets de
discorde entre Ibn Taymiyya et ses opposants, et de nombreux savants
sunnites ont débattu avec lui a ce sujet, comme la référence malikite, le
shaykh Sidi Ahmad Zarriiq - qu’Allah lui fasse miséricorde - qui lui répliqua
dans son commentaire de Hizb al-Bahr.



Sans entrer dans les profondeurs de la divergence, 1'objet de ce propos était
de rappeler que le tawassul, dans les vers d’al-Btisiri, loin de constituer du
shirk ou de la mécréance, reléve au contraire d'une pratique sunnite défendue
par la majorité des savants des quatre écoles juridiques. Il s’agit donc d'un
sujet de divergence qu’il convient de respecter, quand bien méme le lecteur
pencherait - ce qui est son droit le plus absolu - vers I'avis d’Ibn Taymiyya,
qui interdit cette pratique. Il s’agit, en définitive, d’une question
jurisprudentielle et non d"un point de dogme.

Quant au second vers des deux mentionnés précédemment, a savoir :
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Quand je cherche chez lui la grdce des deux vies
Je vois sa main prodigue accorder sans sursis

Ces vers peuvent étre expliqués de la méme maniere, a savoir comme une
demande d’intercession. En effet, la grace des deux vies désigne, dans ce
contexte, les bienfaits de la vie d’ici-bas que le Prophete 54 ne refusait jamais
a ceux qui lui en faisaient la demande, comme dans le hadith que rapportent
Al-Bukhari et Muslim dans lequel Jabir ibn ‘AbdiLlah dit : « « Jamais on n’a
demandé quelque chose au Prophete g a laquelle il aurait dit : “Non.” » ».

2

Tandis que la grace dans 1'au-dela désigne l'intercession aupres d’Allah s, a

laquelle il va répondre lorsque ’humanité viendra l'implorer.

Quant a I'extension de cette générosité aux deux mondes, elle n’a rien d"une
exagération : elle correspond au sens méme de la parole du Prophete g& qui

dit dans le hadith des deux Sahih : « Je ne suis qu’'un répartiteur, et c’est Allah
qui donne. ».

Il mentionna également qu’Allah lui a donné les clés des trésors des cieux et
de la terre, comme dans le hadith rapporté par al-Bukhari :

« Je vous précéderai [au bassin], et je témoignerai en votre faveur. Par Allah,
je contemple en ce moment mon Bassin. Et il m’a été donné les clés des
trésors de la terre. Et, par Allah, je ne crains pas qu’apres moi vous tombiez
dans le polythéisme, mais je crains que vous ne rivalisiez entre vous au sujet
de ce bas-monde. »



Une autre interprétation consiste a comprendre que la grace des deux vies
désigne le bonheur de la vie d’ici-bas, acquis a travers le suivi du Prophéte
43, et la récompense dans l'au-dela, recue pour cela le Jour de la

Résurrection. Ainsi, celui qui suit la Sunna du Prophete g est comparable a
celui qui puiserait de sa main £ le bonheur de la vie d’ici-bas, puis recevrait

la récompense le Jour de la Résurrection.

C’est ainsi que Muhammad Yahya Huluw commente en disant a propos du
sens : « Et jamais je n’ai demandé de Sa grace le bonheur de ce bas-monde et
la récompense de l’au-dela sans obtenir le bien, de la part du meilleur
Donateur qui ne repousse jamais celui qui Le sollicite. ».25

A la suite de cela, I'un des vers qui a suscité le plus de controverses est le
suivant :
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Ce que l'on peut traduire littéralement ainsi : « Ce bas-monde et I'au-dela
relevent de ta grdce, et parmi tes sciences figure la science de la Tablette et du
Calame.»

C’est notamment ce vers qui a particulierement justifié les attaques envers la
personne de I'imam al-BisitT dans les propos des savants najdites que nous
avons cités précédemment.

En effet, la critique formulée contre ces vers est qu’ils attribueraient au
Prophete #& la vie d’ici-bas et 'au-dela, ainsi que leur création, et qu'ils
laisseraient entendre que son savoir serait presque équivalent a celui d’Allah
s#z, au point ol certains, comme nous l’avons rapporté, ont affirmé ce propos
hautement problématique : « Il n’a rien laissé a Allah. ». Abordons donc ici le
sens du vers en soi, qui est, de toute évidence, tout autre que celui qu’en ont
compris ses détracteurs.

Pour la deuxiéme partie du vers, qui attribue au Prophéte g la connaissance

de la Tablette et du Calame, elle ne comporte aucun soucis pour quiconque a
une compréhension saine de la croyance.

25 Al-Burda sharhan wa i‘raban wa balaghatan li-tullabi al-ma‘ahid wa al-jami‘at p. 112.



En effet, comme nous 'avons mentionné, interpréter ce vers comme une
assimilation du savoir du Prophete g a celui d’Allah reviendrait a limiter la

connaissance d’Allah a ce que contiennent la Tablette et le Calame, ce qui
constitue, au mieux, un manque de révérence envers Allah, et, au pire, une
forme de mécréance, car limiter un attribut divin revient a nier Son infinitude.

Abu Dawad rapporte d’apres ‘Ubada ibn as-Samit - qu’Allah 1'agrée - que le
Propheéte & a dit :

« La premiere chose qu’Allah créa fut la Plume. II lui dit : “Bcris !” Elle
répondit : “Seigneur, que dois-je écrire ?” Il dit : “Ecris les destins de toute
chose jusqu’a ce que 'Heure survienne.” »

Et 'imam Muslim rapporte d’apres Hudhayfa - qu'Allah l'agrée - : « Le
Messager d’Allah g se leva parmi nous en un rassemblement. Il ne laissa

rien de ce qui allait se produire jusqu’au Jour de la Résurrection sans nous en
informer. Celui qui en a retenu I'a retenu, et celui qui I’a oublié I’a oublié. »

Ainsi, si 'on réfléchit a ces deux hadiths, le premier affirme que la Plume a
inscrit les destins de toute chose jusqu’au Jour de la Résurrection, et le second
atteste que le Prophete £% n’a rien laissé de ce qui devait se produire jusqu’a

I’'Heure sans en parler.

On peut donc en comprendre qu’Allah # a fait voir a notre maitre
Muhammad #& ce que la Plume a inscrit dans la Tablette gardée. Il n'y a donc
aucun mal a affirmer que le Prophete & avait, parmi les connaissances
qu’Allah s lui a enseignées, la connaissance de ce qui est contenu dans la

Tablette préservée, dans la mesure ott Allah s I'en a informé.

Peut-on pour autant considérer que cela contredit la parole d’Allah

« [C’est Lui] le Connaisseur de linvisible. Il ne dévoile Son mystere a
personne, sauf a celui qu’ll agrée parmi les messagers » (Cor. 72, 26-27) ?

Si 'on part du postulat, précédemment établi, que la science d’Allah #: -

comme chacun le sait - n’est pas limitée a la Tablette préservée ni a la Plume,
il ne saurait y avoir de contradiction. Au contraire, nous avons la certitude



qu’Allah # a informé son Prophete g% de certaines réalités de l'invisible
concernant ce qui vient apres la Résurrection : Allah s lui a montré le monde

du Paradis et celui de I'’Enfer, et Il lui a fait voir, lors de la nuit de 1'Isra’ et du
Mi ‘raj, ce qu’ll a voulu lui montrer, et Il lui a révélé ce qu’ll lui a révélé gis.

Sil’on saisit cela, il n'y a aucune difficulté a comprendre la parole d’al-Basirt :
« Et de tes sciences, [il y a] la science de la Tablette et de la Plume ». Le
Propheéte g a bel et bien informé sa communauté de ce qu’Allah #: lui avait
permis de transmettre, comme l’atteste le noble hadith précédemment cité :
« Il n’a rien laissé de ce qui devait se produire jusqu'au Jour de la
Résurrection sans en informer. » Il les a méme informés de ce qui surviendra
apres la Résurrection.

De nombreux autres ahadith viennent appuyer ce sens. Citons en quelques-
uns :

e Ce qu’a rapporté 'imam al-Bukhart dans son Sahih, sous forme suspendue
(mu’allag) mais en l'affirmant, d’apreés ‘Umar ibn al-Khattab - qu'Allah
l'agrée - :

« Le Prophete & se leva parmi nous et nous informa du commencement de

la création jusqu’a ce que les gens du Paradis entrent dans leurs demeures et
que les gens de 'Enfer entrent dans les leurs. Celui qui a retenu [ses paroles]
I’a retenu, et celui qui les a oubliées les a oubliées. »

Al-Hafidh Ibn Hajar dit dans Fath al-Bart :

« Cela prouve qu’il a informé, en une seule assemblée, de tous les états des
créatures, depuis leur commencement jusqu’a leur fin, puis leur résurrection ;
ce qui englobe les informations concernant le commencement, la vie présente
et I’au-dela. »26

e Ce qu’a rapporté al-Bukhart dans son Sahih, d’apres Asma’ bint Abi Bakr -
qu'Allah les agrée - : Le Prophéte & loua Allah et Le glorifia, puis dit :

« Il n’est rien que je n’aie vu en ce lieu, jusqu’au Paradis et a 'Enfer. »

26 Fath al-Barf, vol. 6 p. 291, éd. Dar al-Ma ‘rifa.



e Ce qu’ont rapporté al-Bukhari et Muslim d’apres Hudhayfa - qu'Allah
l'agrée - : « Le Prophete g nous a adressé un sermon dans lequel il ne
laissa rien, jusqu’au Jour de la Résurrection, sans le mentionner. Celui qui
I’a retenu, I’a retenu ; et celui qui I’a oublié, I’a oublié. »

e Ce qu’a rapporté lI'imam Ahmad dans son Musnad, avec une chaine
authentique, d’aprés Samura - qu'Allah l'agrée - : « Le soleil s’éclipsa, et le
Prophete g% fit la priere, puis dit : “Par Allah, depuis que je me suis levé
pour prier, j’ai vu tout ce que vous rencontrerez de vos affaires de ce bas-
monde et de votre au-dela.” »

 Le hadith ou le Prophete g4 vit notre Seigneur #: en réve, dans lequel il
dit : « J’ai vu qu’ll posa Sa main entre mes épaules, et je sentis la fraicheur

de Ses doigts entre ma poitrine ; alors toute chose se manifesta a moi et je
sus. »27

Rapporté par I'imam Ahmad dans son Musnad, at-Tirmidhi dans ses Sunan,
Ibn Khuzayma dans at-Tawhid, al-Hakim dans al-Mustadrak. 11 a été jugé
authentique par I'imam Ahmad, al-Bukhari, at-Tirmidhi, Ibn Khuzayma et al-
Hakim, d’apres Mu‘adh ibn Jabal - qu'Allah I'agrée -.

At-Tirmidhi le rapporte aussi d’apres Ibn ‘Abbas - qu'Allah les agrée - avec
ces termes : « Alors je connus ce qu’il y avait entre I'Orient et 'Occident. »

27 Ce hadith, pris selon son sens apparent, pourrait laisser penser a une forme
d’anthropomorphisme attribuée a notre Seigneur sz, dont Il est absolument exempt. Outre le fait

que le Prophete & rapporte ici un réve - et que les regles oniriques different de celles de la réalité

-, les savants d’Ahl as-Sunna ont interprété ce hadith de la maniére suivante. L'imam As-Suyatt dit
dans Qiit al-Mughtadht ‘ala Jami ¢ at-Tirmidhi, vol. 2, p. 798 : « « Il posa Sa main entre mes épaules. »
Al-Baydawi dit : « C’est une métaphore pour exprimer qu’il I'a spécialement choisi en lui
accordant un surcroit de mérite et qu’il lui a transmis une part de sa grace. Car il est d'usage, chez
les rois, que lorsqu’ils veulent rapprocher d’eux certains de leurs serviteurs et leur confier certains
secrets de leur royaume, de poser leur main sur leur dos, en signe de douceur, de considération, et
pour les encourager a bien comprendre ce qu’ils disent. Ainsi, dans un contexte ot1 il n’y a ni main
réelle ni geste physique, cette expression constitue une allégorie de l'octroi d'un privilege
particulier, d'un soutien divin et du renforcement de I'inspiré dans son intuition. »

Quant a sa parole : “et je sentis la fraicheur de Ses doigts entre ma poitrine”, elle est 'image de la
réception de cette grace dans son cceur, de l'effet qu’elle y produisit, de sa profonde imprégnation
et de sa parfaite maitrise. On dit en effet : « sa poitrine s’est apaisée » et « il a été touché par la
fraicheur de la certitude » a propos de celui qui a acquis une conviction ferme et une certitude
accomplie. ».



Et selon la version d’ad-Daraqutni dans son livre ar-Ru’ya, d’apres Ibn
‘Abbas - qu'Allah les agrée - : « Alors je connus ce qu’il y avait entre le ciel et
la terre. »

Ad-Daraqutni rapporte aussi dans ar-Ru’ya, ainsi qu’at-Tabarani dans ad-
Du‘a’, d’aprés ‘Abd ar-Rahman ibn ‘A’ish al-Hadrami - qu'Allah l'agrée -,
avec ces termes : « Alors je connus ce qu’il y avait dans le ciel et sur la terre. »

Al-Hafidh Ibn Rajab al-Hanbali dit dans Ikhtiyar al-Awla fi Sharh Hadith
Ikhtisam al-Mala’ al-A la :

« Cela montre 'honneur du Prophete 5% et sa prééminence par le fait

qu’Allah lui a enseigné ce qui est dans les cieux et la terre, et qu’ll lui a révélé
ce sur quoi les anges disputent au ciel, et d’autres choses encore, tout comme
Ibrahim vit le royaume des cieux et de la terre. Il est d’ailleurs rapporté dans
plusieurs ahadith, qu’ils soient attribués au Prophete ou aux Compagnons,
qu’il recut la science de toute chose, a l’exception des cinq clés de
I'invisible qu’Allah s s’est réservées. »28

Dans son commentaire de ce vers, I'imam Jalal ad-Din al-Mahalli dit dans son
Sharh ‘ald al-Burda?’ :

« Et parmi tes sciences, la science de la Tablette et de la Plume. On dit
qu’Allah s 1’a informé de ce qu’a écrit la Plume dans la Tablette gardée, ainsi

que des sciences des premiers et des derniers. Et cela fait partie de son rang
aupres d’Allah . »

Le shaykh des shafi‘ites de son temps, 'imam Ibn Hajar al-Haytami, dit dans
al- ‘Umda fi Sharh al-Burda :

« La raison pour laquelle la science de la Tablette et de la Plume est
considérée comme faisant partie de ses sciences g est qu’Allah s lui a

montré, lors de la nuit de I'Isra’, tout ce qui se trouve dans la Tablette gardée.

28 Ikhtiyar al-Awla ft Sharh Hadith Ikhtisam al-Mala’ al-A ‘la p.40, éd. Maktabat Dar al-Aqsa.

29 Manuscrit, f.23a-b.



Et II lui a encore ajouté d’autres sciences, comme les secrets relatifs a Son
Essence s et a Ses attributs. ».30

L'imam al-BajtrT commente ce vers en disant :

« Quant a sa parole : « Et parmi tes sciences, la science de la Tablette et de la
Plume », on entend par ses sciences les informations qu’Allah lui a révélées.
Et par « la science de la Tablette et de la Plume », les informations qu’a
consignées la Plume dans la Tablette par ordre d’Allah s#. En effet, il est

rapporté : “La premiere chose qu’Allah créa fut la Plume. Il lui dit : “Ecris
Elle répondit : ‘Que dois-je écrire ?’ Il dit : ‘Ecris les destins de toute chose
jusqu’a ce que 'Heure survienne.”” »

Certains ont contesté 'idée d’inclure la science de la Tablette et de la Plume
parmi ses sciences, en disant que, parmi ce qui se trouve dans la science de la
Tablette et de la Plume, figurent les cinq choses mentionnées a la fin de la
sourate Lugman :

« Certes, c’est Allah qui détient la science de I'Heure, qui fait descendre la
pluie, qui sait ce qu’il y a dans les matrices. Nul étre ne sait ce qu’il acquerra
demain, et nul étre ne sait dans quelle terre il mourra. » (Cor. 31:34).

La réponse donnée est qu’il n'est pas établi que ces cinq choses aient été
consignées par la Plume dans la Tablette. Et quand bien méme on admettrait
qu’elles y figurent, I'intention est que certaines de ses sciences concernent la
Tablette et la Plume, mais uniquement dans la mesure ot1 une créature peut y
avoir acces. ». Fin de citation.

Quant a la premiere partie du vers, ou I'auteur dit : « Ce bas-monde et I'au-dela
viennent de ta grice » elle signifie qu’Allah s# nous a comblés, dans ce bas-
monde et dans 1'au-dela, du bienfait que représente le Prophete 5% pour sa
communauté. Le sens en serait donc : « T grice et ton bienfait envers nous nous
ont comblés dans ce bas-monde et dans ’au-dela : dans ce bas-monde par le fait que
tu nous as guidés vers Allah, et dans I'au-dela par ton intercession. » Ce sens est
parfaitement recevable, puisqu’il correspond a la parole d’Allah & : « Et Nous

ne t’avons envoyé qu’en miséricorde pour I'univers » (Cor. 21, 107).

30 al- ‘Umda fr Sharh al-Burda p.669, éd. Dar al-Faqth, Emirats.



Le Prophete g& dit lui-méme : « O vous les gens ! Je ne suis qu'une

miséricorde offerte en don. ».31

C’est dans ce sens que le Shaykh Zakariyya Al-Ansarl commente le vers en
disant : « Car, parmi la générosité dont Allah & t'a gratifié, il y a ce bas-
monde et son au-dela, c’est-a-dire leurs biens respectifs. Parmi les biens du
bas-monde, il y a ta guidée des hommes ; et parmi les biens de I'au-dela, ton
intercession en leur faveur.

Et parmi les sciences qu’Allah t’a enseignées, il y a la science de la Tablette et
de la Plume. On dit qu’Allah lui a donné acces a ce qu’a écrit la Plume dans la
Tablette gardée, ainsi qu’aux sciences des premiers et des derniers. Et cela fait
partie de son rang aupres d’Allah s, or le rang (al-jah) signifie la valeur et la

position. »32,

Sur le plan grammatical, il faut comprendre la présence d’un terme implicite,
comme le mentionne Muhammad Yahya Huluw en disant dans son analyse
grammaticale du vers :

« Ad-dunyi est le nom retardé (mu’akhar) de « inna » (z,j), a l'accusatif

(mansub), avec une fatha implicite. Il est construit sur 1'estimation (tagdir)
d’un mot implicite (mahdhiif) avant lui. L'estimation est la suivante :

« Car la guidée dans ce bas-monde et 'intercession dans l'au-dela font partie
de ta générosité. ». »3.

Une seconde opinion est de considérer que le sens de ce vers est : « Fais partie
de ta grace la vie d’ici-bas et 'au-dela parce que tu es la cause pour laquelle
Allah s les a créés. Ainsi, c’est grace a toi que nous avons recgu ce bienfait
d’Allah qui t'a honoré par cela, et nous a honorés par conséquence ». Cela
rejoint I'un des vers précédents dans lesquels al-BasirT disait :

31 Rapporté par At-Tabarani dans Al-Mustadrak.
32 Az-Zuba ar-Ra’iqa Sharh al-Burda al-Fa’iqa p. 224

33 Kitab al-Burda sharhan wa-i‘raban wa-balaghatan li-tullab al-ma ‘ahid wa-1-jami ‘at p. 210
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Comment pourrait d’ailleurs a ce monde appeler
Le besoin de celui pour qui il fut créé ?

C’est pour cela que j'ai fait le choix de traduire en disant :

Tu es la cause des vies présente et future
La Table et le roseau sont part de ta culture

C’est ce sens qu’indique le Shaykh Muhammad At-Tahir Ibn ‘Ashar dans son
commentaire lorsqu’il dit : « Et le sens est : comment ton rang pourrait-il ne
pas étre assez vaste pour m’englober ?! Alors que tu es le plus noble des
créatures aupres de ton Seigneur, qu’ll t'a distingué par des privileges
immenses attestant de ton rang aupres de Lui. Parmi ceux-ci : qu’ll a créé le
bas-monde et I'au-dela pour toi - comme 1'a mentionné le poéte et comme
cela a déja été expliqué -, et qu’ll t'a enseigné ce qu’aucun autre n’englobe en
science, au point que ce qui se trouve dans la Tablette et la Plume fait partie
de tes connaissances. Nous avons déja détaillé cela dans le commentaire de
son vers : « Et tous... » etc., exposant cela avec clarté par la grace d’Allah -
reporte-toi a cet endroit. »34.

Certains pourraient objecter que ce vers, en lui-méme, serait problématique,
car il constituerait une exagération a 'égard de la personne du Prophete .

En effet, prétendre que ce bas-monde aurait été créé pour le Prophete i

releverait, selon les détracteurs de la Burda, de I’exagération.
La réponse peut étre donnée de deux manieres :

Premiérement : il ne s’agit nullement d’une exagération, étant donné que
cette parole a été rapportée dans un hadith déja cité, transmis par al-Hakim
qui I’a jugé authentique, ainsi que par at-Tabarani et Ibn ‘Asakir, bien qu’il
soit considéré comme faible par d’autres, dans lequel il est rapporté :

34 Shifa al-Qalb al-Jarth p.465



« Allah s dit : “Tu as dit vrai, 6 Adam. Il est en vérité le plus aimé de Mes

créatures aupres de Moi. Puisque tu M’as imploré par son droit, Je t'ai
pardonné. Et si ce n’était pour Muhammad, Je ne t'aurais pas créé.” »

De méme, Ad-Daylami a rapporté dans Firdaws al-Akhbar bi-Ma’thiir al-Khitab
al-mukhraju ‘ald Kitab ash-Shihab d’apres Ibn ‘Abbas - qu’Allah les agréé -
d’apres le Prophete g, qui a dit :

« Jibril est venu a moi et a dit : Allah dit : O Muhammad, si ce n’était pour toi,
Je n’aurais pas créé le Paradis, et si ce n’était pour toi, Je n'aurais pas créé
I'’Enfer. »

Ibn ‘Asakir le rapporte dans Tarikh Dimashg d’apres Salman al-Farisi -
qu’Allah l’agrée - avec ces termes :

« J'ai créé ce bas-monde et ses habitants afin de leur faire connaitre ton
honneur et ta place aupres de Moi. Et si ce n’était pour toi, 6 Muhammad, Je
n’aurais pas créé ce bas-monde. »

Al-Hakim le rapporte dans al-Mustadrak, et Abt Shaykh dans Tabagat al-
Asfahaniyyin, d’apres ‘Abd Allah ibn ‘Abbas - qu’Allah les agréé - comme un
propos rapporté de lui (mawgiif) : « Allah révéla a ‘Isa - que la paix soit sur lui
- : O Tsa, crois en Muhammad et ordonne a ceux de ta communauté qui le
rencontreront de croire en lui. Car si ce n’était pour Muhammad, Je n’aurais
pas créé Adam ; et si ce n’était pour Muhammad, Je n’aurais pas créé le
Paradis ni I'’Enfer. J'ai certes créé le Trone au-dessus de l'eau, et il se mit a
trembler ; alors J'y inscrivis : La ilaha illa Allah, Muhammad Rasil Allah, et il se
calma. »

Al-Hakim a dit : « Ce hadith a une chaine de transmission authentique, et ils
(al-Bukhari et Muslim) ne I'ont pas rapporté. »

Deuxiemement : quand bien méme certaines des narrations précédemment
citées présentent une faiblesse dans leur chaine de transmission, le sens
général demeure juste et conforme a ce que confirme le Qur’an. En effet,
Allah s dit dans Son Livre : « Je n’ai créé les djinns et les hommes que pour

qu’ils M’adorent » (Cor. 51:56).



La réalisation de 'adoration est donc la sagesse de la création et ’adoration
n’existe qu’a travers ceux qui adorent. Or, Allah s a fait du bas-monde le lieu

de leur adoration, comme Il dit : « Il a créé pour vous [c’est-a-dire : a cause de
vous] tout ce qui est sur la terre » (Cor. 2, 29), et de 'au-dela le lieu de leur
rétribution, comme dans Sa parole : « Et Il a mis a votre service tout ce qui est
dans les cieux et sur la terre, venant de Lui. Voila bien la des signes pour des
gens qui réfléchissent. » (Cor. 45, 13).

Sans les étres responsables (mukallafiin), ni le bas-monde ni l’au-dela
n’auraient été créés. Or, le Prophéete g est le maitre des étres responsables et

le meilleur des adorateurs, a 'unanimité des musulmans. De plus, il est
d’usage, dans la rhétorique arabe, d’attribuer au chef d'un peuple ce qui
concerne I"ensemble de ce peuple, par honneur pour lui. Ainsi, 'on dira a un
roi : “Tu as conquis cette terre”, alors méme que c’est son armée qui l'a
conquise. Ainsi, il est parfaitement correct de dire : « Si ce n’était pour lui, le
monde n’aurait pas surgi du néant », conformément a cette regle connue chez
les Arabes lorsqu’ils s’adressent aux notables, aux princes et aux personnages
de haut rang.

Le Qur’an lui-méme comporte des versets ot I'adresse est faite au Prophete
4%, alors que c’est en réalité 'ensemble de la communauté qui est visé par

cette interpellation.

Enfin, puisque la question ne touche ni au domaine de la croyance, ni a celui
du licite et de lillicite, il n'y a pas de mal a s’appuyer sur un hadith faible,
d’autant qu’il est abondamment rapporté dans les ouvrages de Sira.

C’est pourquoi de nombreux savants ont affirmé la recevabilité de cette
formule, tels que 'imam Mulla ‘Alf al-Qari, al-Ajlani et bien d’autres imams.
Parmi ceux qui ont reconnu sa recevabilité, lorsqu’on la comprend dans un
sens conforme au Livre et a la Sunna, figure le shaykh Ibn Taymiyya-
qu’Allah lui fasse miséricorde qui dit Majma ¢ al-Fatawa, il dit :

« Le mérite de notre Prophete 54 est apparu supérieur a celui des anges lors

de la nuit de l’Ascension, lorsqu’il atteignit le niveau ou il entendit le
grincement des Plumes, dépassant ainsi les stations des anges.



Muhammad est le maitre des fils d’Adam, le meilleur et le plus noble de la
création aupres d’Allah. C’est dans ce sens que certains ont dit : “Allah a
créé le monde pour lui”, ou : “Si ce n’était pour lui, Allah n’aurait pas créé
le Trone (‘Arsh), ni le Piédestal (Kursi), ni le ciel, ni la terre, ni le soleil, ni
la lune.” Cela peut étre interprété d’une maniere correcte : si ’homme est le
sceau des créatures et leur dernier en date, rassemblant en lui ce qu’elles
contiennent, et que le plus vertueux des hommes est le plus vertueux des
créatures en valeur absolue, et que Muhammad est 'Homme de cette essence,
le pdle de ce cercle, et le cceur de cette synthese, alors il est comme la finalité
des finalités dans la création. Il n’est donc pas étonnant que I’on dise : c’est
pour lui que tout a été créé, et que si ce n’était pour lui, cela n’aurait pas été
créé. Lorsque ces paroles et leurs semblables sont interprétées selon ce qui est
indiqué par le Livre et la Sunna, elles sont recevables. »3

Parmi les reproches adressés a I"auteur figure également le vers suivant :

J'ai un pacte de lui, par ce nom qu’on partage,
Muhammad, et c’est le plus fidele a ses gages

Muhammad Jamil Zint dans son livre « Ma lamat muhimma ‘an ad-din »
critique ce passage en ces termes :

« Le poete dit : « J’ai une promesse aupres du Messager, qu’il me fera entrer
au Paradis, car mon nom est Muhammad. » Mais d’ou lui vient donc cette
promesse ? Nous savons pourtant que beaucoup de pervers et de
communistes parmi les musulmans portent le nom de Muhammad. Le simple
fait de s’appeler Muhammad est-il donc une garantie pour entrer au Paradis ?

Alors que le Messager g a dit a sa fille Fatima - qu'Allah 1'agrée -:
« Demande-moi de mes biens ce que tu veux, mais je ne peux rien pour toi
contre Allah. » (rapporté par al-Bukhari). ».

Or, cet argument est d'une faiblesse étonnante. En effet, il est manifeste pour
tout lecteur impartial que l'auteur n’entend nullement affirmer que le simple
fait de porter le nom de Muhammad garantit l'acces au Paradis. Le sens

35 Majmii < al-Fatawa, vol. 11 p. 96-98, éd. Majma © al-Malik Fahd



évident est qu’il affirme avoir un pacte et un engagement symbolique avec le
Propheéte 5, en raison du partage de ce noble nom, ce qui témoigne de son

amour pour lui.

Personne n’a jamais prétendu que le nom, en tant que tel, constituait une
garantie absolue de salut. Mais il est indéniable que le fait de porter le nom
du Prophete & peut étre un signe d’attachement et d’amour a son égard, et

que cet amour authentique, lui, est une cause d’entrée au Paradis.

Le sens du vers est donc : « J'ai avec lui un lien indéfectible, un pacte
implicite que rien ne pourra trahir : c’est le fait de porter son noble nom par
amour pour lui, et de me rattacher ainsi a sa haute et sublime station. »

Le shaykh Muhammad At-Tahir ibn ‘Ashair commente ce vers en disant :

« Car le but de donner aux enfants les noms des grands est de s’attacher a eux
et de se rattacher ainsi a eux, car c’est 1a le moindre des degrés possibles de la
participation. Et, pour les ames accomplies, cela est considéré comme un lien,
un engagement et une attache qui obligent a en respecter le porteur et a lui
accorder honneur. (...).

Et dans al-Ikmal du Qadi ‘lyad, il est rapporté d’apres Ja‘far ibn Muhammad :

« Lorsque viendra le Jour de la Résurrection, un héraut appellera : Que se
levent ceux dont le nom est Muhammad ! Alors ils entreront au Paradis par
’honneur de ce nom. »

Dans une autre version : « Il sera proclamé au Jour de la Résurrection : O
Muhammad ! et tous ceux qui portent le nom de Muhammad léveront la téte
dans 'assemblée. Allah - exalté soit-Il - dira alors : Je vous prends a témoin
que J'ai pardonné a tous ceux qui portent le nom de Muhammad, le nom de
Mon Prophete. »36

3% Dans ash-Shifa’ p.225 : il est rapporté de Ja‘far ibn Muhammad, d’apres son pere : « Lorsque
viendra le Jour de la Résurrection, un héraut appellera : Que se léve celui qui porte le nom de
Muhammad, qu’il entre au Paradis en raison de ’honneur de ce nom. »



Et Ibn Wahb a rapporté dans son Jami‘ d’apres Malik : « J'ai entendu les
habitants de La Mecque dire : Il n'y a pas de maison ot se trouve le nom
Muhammad sans qu’on leur accorde une subsistance. »37

I y a d’autres vers qui ont été critiqués de cette poésie, comme l'a fait
Muhammad Jamil Zina dans le livre que nous avons cité, mais qui sont d'une
telle faiblesse argumentaire et d'une exagération si évidente qu’il n’est pas
nécessaire de s’y attarder.

Au-dela des critiques formulées vers par vers, certains émettent une objection
plus générale concernant la place accordée a la Burda et l'exagération
supposée de l'importance qui lui est conférée. On s’interroge ainsi
« Pourquoi la Burda a-t-elle suscité un tel degré de sacralisation et de
vénération, au point d’étre récitée dans les assemblées, lue lors des
cérémonies et des occasions religieuses ? »

On peut y répondre de plusieurs manieres :

a) La poésie est 'héritage des Arabes, le registre ol s’est transmis leur art,
comme le rappelait Ibn ‘Abbas3. Depuis toujours, les Arabes ont
considéré la poésie comme l'apogée de leur héritage littéraire. Les
musulmans, eux aussi, se sont passionnés pour la poésie, et ce des
I'époque du Prophete gi. Celui-ci avait en effet des Compagnons qui lui
récitaient des vers, certains louant ses mérites et exprimant leur amour
pour lui. C’est le cas de Hassan ibn Thabit, dont les poésies sont trop
nombreuses pour étre toutes citées, de ‘Abd Allah ibn Rawaha, ou encore

37 Dans ash-Shifa’ p.224, il est rapporté d’aprés Surayj ibn Yanus qu’il a dit : « Allah a des anges
qui parcourent [la terre] et qui visitent chaque maison o se trouve [quelqu’'un portant le nom]
Ahmad ou Muhammad, en hommage a Muhammad g&. »

38 As-Suyati rapporte dans al-Itqan fT ‘Ulam al-Qur’an vol. 1 p. 390 au chapitre : « De
I'argumentation par la poésie pour expliquer les termes rares et les passages difficiles du
Qur’an » : « Ibn ‘Abbas a dit : « La poésie est le registre des Arabes. Ainsi, lorsque nous ne
comprenons pas un mot du Qur’an - révélé dans la langue des Arabes - nous revenons a leur
registre, et nous y cherchons sa signification. ». Puis il rapporta, par la voie de ‘Tkrima, d’apres Ibn
‘Abbas, qu’il a dit : « Si vous m’interrogez au sujet d’'un terme étrange du Qur’an, cherchez-le
dans la poésie, car la poésie est le registre des Arabes. » Et Abti ‘Ubayd a dit, dans ses Fada’il :
« Nous a rapporté Hushaym, d’aprés Husayn ibn ‘Abd ar-Rahman, d’aprés ‘Abd Allah ibn ‘Abd
Allah ibn ‘Utba, d’apres Ibn ‘Abbas : qu’il était interrogé a propos du Qur’an, et il récitait alors de
la poésie a ce sujet. » Abti ‘Ubayd ajouta : « C’est-a-dire qu’il s’en servait comme preuve dans
I'exégese. »



de Ka‘b ibn Zuhayr avec sa célebre Banat Su‘ad, que l'on appelle
également la Burda.

D’autres Compagnons chantaient en sa présence, notamment pour
stimuler la marche des chameaux lors des voyages. Ce chant, appelé al-
huda’, était entonné par son affranchi Anjasha, surnommé al-Hadi (le
chanteur).

Al-Bukhari rapporte avec sa chaine de transmission d’apres Anas - qu’Allah
I'agrée - : « Le Prophete i était en voyage, et un jeune esclave nommé
Anjasha conduisait [les montures des femmes] en chantant. Le Prophete

lui dit alors : “Doucement, 6 Anjasha ! conduis-les avec précaution, comme tu
conduirais des bouteilles en verre.” ». Abt Qilaba a commenté : « Il visait par
la les femmes. ».

C’est pour cela qu'il est rapporté de ‘Umar ibn al-Khattab - qu’Allah l'agrée -
quiil écrivit a Aba Muasa al-Ash‘arl - qu’Allah l'agrée - en lui disant :
« Ordonne a ceux qui sont aupres de toi d’apprendre la poésie, car elle guide
vers la noblesse des moeurs, la justesse de 1'opinion et la connaissance des
lignées. »3

b) Que les musulmans, par exces d’amour pour le Prophete g, en sont venus
a aimer tout ce qui a un lien avec lui. Or, la Burda s’inscrit précisément parmi
ces liens d’amour et d’éloges au Prophete g, puisqu’elle constitue une
ceuvre magistrale, dotée de vers d’une beauté littéraire telle que tout esprit
sensible a la poésie ne peut que la reconnaitre et 'apprécier.

Cette introduction n’a pas la prétention d’apporter une réponse exhaustive, ni
de défendre de maniere aveugle et acharnée la Burda. Al-BusirT n’était pas
infaillible, et I'infaillibilité est un attribut réservé aux Prophétes. Ce n’est pas
non plus une attaque contre ses détracteurs, najdites ou non, ni contre les
critiques de sa poésie : il s’agit simplement de situer le débat dans le cadre
d’une discussion scientifique, éclairée et sage.

39 Al-‘Umda fi Mahasin ash-Shi‘r wa-Adabih d’'Ibn Rashiq al-Qayrawani (m. 463 H), vol. 1 p.29.



Néanmoins, j'espere avoir accompli par cet exposé, fit-ce modestement, la
parole du Propheéte 2% : « Celui qui défend I’honneur de son frére, cela sera

pour lui un écran contre le Feu. » (Rapporté par at-Tirmidhi).

Qu’Allah s# nous préserve du Feu, nous rapproche de Lui, nous gratifie de
Son amour et de 'amour de Son Prophete g, et nous accorde la compagnie

des prophetes, des véridiques, des martyrs et des pieux - et quelle excellente
compagnie que celle-1a !

O Allah, nous T’implorons, en appuyant notre demande par le rang de Ton
Prophete 5%, de nous accorder la piété, les hauts degrés du Firdaws, et de

nous préserver du mal de nos propres ames, des vices de nos passions, des
péchés apparents et cachés, ainsi que de I'Enfer.

Mohamed Nadhir Al-Khannoussi
12 Rabi¢ al-Awwal 1447 H
Jeudi 4 septembre 2025
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s’acquérir
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Combien furent guéris du toucher de sa
main
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Sa priere a rendu 'aride verdoyant
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Par un nuage épais inondant les
ruisseaux

par son rang, le Seigneur me protege
sans tort
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Je vois sa main prodigue accorder sans
SUrsis
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Son ceeur n’a pas sommeil quand ses
yeux eux y plongent
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On ne peut en nier la véridicité
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Et nul prophete n’est accusé dans ses
dires

28, . 7 7.7

4.@‘) u.mq.ULo Luaj ‘_@41@5

Combien il libéra de gens dans le besoin
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Comme une robe noire ornée d’'un beau
rond blanc
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Comme si l'océan se versait dans ses

flots
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Laisse-moi mentionner ses miracles
notoires
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Les joyaux sont encor plus beaux dans
un collier
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Le poete ne peut espérer le louer
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Des versets disant vrai donnés par le
Clément
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Qui sont intemporels, nous informant
toujours
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Continuels, primant tout signe
précédant
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Manifestes, jamais ne laissant de
soupgon
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Chagque fois qu’on tenta contre eux de
Querroyer

DU MERITE DU NOBLE CORAN ET DE SES ELOGES
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Aussi clairs que le feu sur un mont
dans le noir
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Mais n’en sont pas moins beaux en
étant déliés
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tant sa grice et son bel esprit sont
élevés
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Naissants mais éternels, comme Il 'est

tout autant
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De ‘Ad et de Iram, comme du grand
Retour
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Des anciens messagers n’étant que
pour un temps
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Pour I'impie ni n’ayant besoin
d’approbation
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Le pire ennemi méme abdiqua dérouté
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Leur éloquence ainsi repoussa les
reproches
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Leurs sens sont tels que les vagues de
l"océan
STl Y1 Ll LAY

Nul ne peut dénombrer tous leurs sens
épatants
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S’en réjouit leur lecteur ! Et je lui dis ces
mots :
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Si tu les lis de peur du Feu et sa briilure
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Tel le Bassin, les faces calcinées lavant
Comme le Pont et la Balance disposée
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Ne sois pas étonné du jaloux qui renie
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L'ceil nie I'éclat du jour quand il se voit
sali

En jaloux repoussant 'offenseur de ses
proches
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Et plus beaux et plus chers que ses plus
grands diamants
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Ni ne peut s’en lasser méme en les
répétant

« Tu as le Lien d’Allah, tiens-y toi
comme il faut ! »
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Alors tu I'éteindra par ta fraiche
lecture
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semblables au charbon, des rétifs sy
plongeant
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L’équité ne pouvant par rien d’autre
exister
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En feignant d’ignorer, alors qu’il est
instruit !
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Et la bouche altérée peut sentir 'eau
pourrie
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DE SON VOYAGE NOCTURE ET DE SON ASCENSION &
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O le meilleur de ceux qu’on vient
solliciter
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Toi, le signe majeur pour qui sait
méditer
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Tu voyageas de nuit de terre en terre
sacrées
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Tu t'éleva sans cesse atteignant un
degré
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En cette nuit, tous les messagers
t'avancerent
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En les voyant, les sept cieux tu
transpergais,
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Quand tu ne laissa plus de quoi te
devancer

Lt 35300 e B B3

Tu abaissas tout rang en étant annexé
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a pieds ou sur le dos de chameaux
attelés
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Le plus grands des bienfaits que l'on
peut récolter
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Tel la lune fendant la nuit dans sa
lancée
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que nul n’avait franchi ni méme
imaginé

DI PO E

Lg..' ;Lu.'}“ tm:. «J.m...\ﬁj

PEPERP

comme un servant se tient devant
celui qu’il sert
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Dans un cortege allant dont le roi tu
étais
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aux autres ni de voie pour qui veut
surpasser
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Afin de jouir d"une proximité voilée
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Tu gagnas tout honneur sans devoir
partager
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Incommensurable est le rang que tu
gagnas

de tous regards ainsi que d’un secret
caché
PR AR

d ).m)l_emdsjﬁ

Et dépassas tout rang sans étre
bousculé
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Indénombrables sont les biens qu’on
t'accorda
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Bonheur a nous, 6 gens de I'Islam et ses Nous avons un pilier qui jamais ne
foules ! s’écroule
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Meilleur messager I’on fut meilleure

Quand 1l fit du clamant & Son adoration .
nation

*L'auteur fait ici un merveilleux double-sens en utilisant du vocabulaire spécifique a la grammaire arabe,
qui rend l'exercice d’une traduction fidele en frangais d’autant plus périlleux. En usant a la fois du sens
littéral des mots et de leur sens terminologique dans cette matiére particuliere, on peut comprendre le
vers de deux maniéres :
1. Tu abaissas tout [autre] rang [que le tien] en étant rapproché [d’Allah], appelé en étant élevé, tel
I'unique, le plus haut.

Tu mis tout rang au génitif (khafd) car étant toi-méme annexé (idafa), lorsque tu fus appelé par
« O » (ya) ce qui rend le nom propre nominatif (marfi‘) grammaticalement.

11 joue ainsi sur le double registre du langage : d'un c6té, le registre spirituel, qui exalte 1’élévation du
Prophete g au-dessus de toutes les créatures par sa proximité d’Allah ; et de l'autre, le registre

grammatical, o les termes techniques deviennent porteurs de symboles :

- Raf¢ (élévation, nominatif) : qui renvoie littéralement au sens de I'élévation et de la hauteur.
- Khafd (abaissement, génitif) : qui rappelle la dépendance et 'annexion a un autre.
- Idafa (annexion) : qui symbolise I’attachement et le rattachement a Allah.

Par ce jeu subtil, le poete unit la science de la langue et la louange prophétique, donnant a ses vers une
profondeur supplémentaire que seuls les initiés a la grammaire peuvent pleinement savourer, tandis que
le lecteur profane en percoit déja la beauté apparente.
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Ses signes effarérent les caeurs ennemis
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Il ne cessa de les trouver a chaque guerre
PESUWR PR VY

Ils auraient aimé fuir | Ayant l’espoir
abscons
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Passant des nuits d’effroi, sans pouvoir
les compter
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C’est comme si l'Islam était leur invité
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Guidant un océan fait de preux
chevaliers

Répondant a Allah voulant Sa
récompense
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Par eux, IIslam, apres qu’il fut vu
étranger
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DU COMBAT DU PROPHETE &
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Tel un cri faisant fuir le troupeau
endormi
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Les laissant tels la béte embrochée dans
sa chair
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D’étre emportés au loin tel la proie du

faucon
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Sauf quand venait la tréve au ceeur des
mois sacrés
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et leur chair son repas, en maitre
carnassier
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Aux vagues de soldats braves
entrechoquées

7 ,71‘3)‘17

z

Sortant les épées pour briser la
mécréance
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Fut affilié aux siens, élevé et choyé
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Protégé pour toujours par le meilleur Et le meilleur parent, ni veuf ni
conjoint orphelin
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Des montagnes ils sont | Demande a qui Ce qu'ils ont pu voir d’eux a chaque
s’y choque coup d’estoc
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Ils fauchaient plus des leurs que les

Demande a Hunain, Badr ou Uhud aussi .
épidémies
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Levant les sabres blancs rougis apres Les crdnes assombris des fielleux
avoir touché rassemblés
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Ecrivant sur leurs corps par leurs lances Sans n’en laisser aucun qui ne soit
taillées ponctué
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Aux sabres affutés, marqués sur leurs La rose a ses traits la distinguant du
visages feuillage
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Les vents de la victoire emportant leur Comme si les soldats étaient des
senteur champs de fleurs
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Plantés sur leurs chevaux tels des chénes Fixés par leur courage et non pas par
solides les brides
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Les ceeurs des ennemis de terreur Changeant les preux soldats en
bondissaient troupeaux d’agnelets
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Et celui de qui le Messager est soutien
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Ceux qui s’allient i lui sont ainsi

victorieux
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Il protégea les gens de sa communauté
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Combien les mots d’Allah terrassent
d’orateur
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Quel signe d’étre érudit apres illettré
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Les lions sauvages contre lui ne
pourraient rien
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Et tous ses ennemis détruits et
malheureux
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Comme un lion dans la jungle abrite sa
portée
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Combien ses arquments détruisent de
rhéteurs

il 80 5 et 0

Et apres orphelin d’étre si éduqué
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DE LA RECHERCHE DE L'INTERCESSION PAR LE PROPHETE g
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J'ai ceuvré pour lui par 1'éloge en Des péchés d’une vie de lyre et
contrition soumission
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Ces deux m’ont attaché aux menaces Comme on attache les guirlandes au
mortelles cheptel
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J'ai suivi en ceux-la les passions du bel Ne récoltant que les regrets et les
age outrages
o5 1y G (T s 2 i 5L
Quelle faillite as-tu subi, 6 toi, mon Tu n’as pas échangé ta vie contre
ame ! l'islam
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Qui vend son au-dela contre sa vie Verra son grand échec dans sa vente et
mondaine sa peine
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ai un pacte de lui, par ce nom qu’on uhammad, et c’est le plus fidele i ses
‘ai un pacte de lui, p qu’ Muh d, et c’est le plus fidele
partage, gages
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S'il ne me prend pas par la main dans De sa grice, alors je me condamne au
l'au-dela trépas !
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1l est loin de priver qui espére en son bien
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Quand j’ai vouées a son éloge mes
pensées
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Ne sera pas privé l'indigent qui 'implore
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Je ne cherche pas par I’éloge cette vie

Ou négliger celui qui cherche son
soutien
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Je lai trouvé meilleur soutien pour me
sauver
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La pluie fait pousser les fleurs sur les
terrains morts
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Comme Zuhair qui élogiait Harami
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DE LA SUPPLICATION ET DE ’EVOCATION DES BESOINS
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O le plus noble ! Aupres de qui me
réfugier
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Ton rang est assez grand pour couvrir
un pécheur
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Tu es la cause des vies présente et future

el G151 3 S50 o

A

O dme, pour tes péchés, ne perds pas

espoir
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La Grdce du Seigneur lorsqu’elle est
partagée
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O Seigneur ! Fais que mon espoir ne soit
pas vain
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Sois doux dans les deux vies envers Ton
serviteur
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Permets-moi d’invoquer des nuées de
priere
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Si ce n’est toi le jour du jugement
dernier ?
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Lorsque le Généreux sera le Punisseur
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La Table et le roseau sont part de ta
culture
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Les grands péchés face au pardon sont

dérisoires
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Viendra suffisamment pour couvrir les
péchés
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Et que mon jugement ne soit pas en
déclin
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Son endurance au mal n’est pas a la
hauteur
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ere

@ \‘f'—. ,;‘“ ;{j r@/{
RO




P E4 E4 PR 4 P g .- A - A T
S“'LUL.'U‘E!"J‘LSABU"‘:‘."”‘.A)LU bm@“)uu‘&bd&g’:cu)u

Chagque fois que le vent souffle dans les Et que le chamelier chante pour ses
rameaux chameaux

Fin de la traduction
Et la louange est a Allah Seigneur des Mondes




